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आशीर्वाद 


अप्पा साइब मे यह पुस्तक ग्रामदान प्रयेशिका के तौर पर ल्खिी 
है। पर लिसमे का डोल ऐसा है कि उससे सर्वोदय के अर्थशास्त्र 
वा एक छोटा सा प्रयन्ध द्वी बन गया है। 
सर्वोदिय के भर्थशासत्र में यह कल्पना नहीं होती कि प्रत्ये+ गाँव 
अपूर्ण है और समग्र गाँव मिलकर पूर्ण । सर्वोदय की फ्ल्पना यह है कि 
प्रस्येफ़ गाँव पूर्ण है और सब गाँव मिलकर परिपूर्ण हैं । पिता की थाली में 
समूचा लूड्‌डू और छोटे बच्चे की थाली में आधा ल्ड, हो, यह बात 
छोटा बच्चा नहीं मान सकता । पर पिता की थाली में बडा लडु, हो और 
छोटे बच्चे की थाली में छोटा ल्डु, दो, तो यद्द वात वह समझ सकता 
है और मान लेता है । बडी मूर्ति और छोटी मूर्ति का भेद भक्त को नहीं 
खलता । इसके विपरीत कमी कभी वह बडी मूर्ति की अपेक्षा छोरी मूर्ति 
ही अधिक पसद कर सकता है। पर बडी मूर्ति और उसका फोई हुकडा, 
इस प्रकार का भेद भक्ति झास्त्र में कमी स्वीकृत नहीं हो सक्‍ता। एक 
ही पुस्तक वी कोई प्रति बडे यइप में हो और कोई छोटे टाइप में, तो 
यह भेद अमेद के पेठ मे समा जाता है और पाठक अपने नेत्रों की 
प्योति के अनुकूल इनमें से कोई भी प्रति अपने लिए उठा सकता है। 
छोटे झाइप वी पुस्तक चल तो सकती है, पर आँखों की आज की 
हालत में छोटाई की मी कोई मर्यादा माननी पडेगी। उसी प्रकार छोटा 
गॉव पूर्ण और समग्र विश्व परिपूर्ण मानने पर भी आज के वैज्ञानिक युग 
में गाँव की छोटाई की भी कुछ मर्यादा निश्चित करनी होगी | छोटा गॉव 
पूर्ण होने के लिए आज के बैशञानिक थुग की आवस्यक्ता के अनुसार 
पूर्ण होने योग्य उसका आकार होना चादिए, यद्द बात स्पष्ट है। अर्थात्‌ 
बहुत ही छोठे गांव से काम नहीं चलेगा ॥ जो गाँव बहुत छोटे छोटे हों, 


रु 54 न 
ऐसे दो-चार मिलाकर एक गाँव मानना होगा | ग्रामदान के आरम काल में 
गाँव की एक छोटी बारी भी यद्यपि इम आमदान के तौर पर खीकार कर 
लेते हैं ( और वह उचित भी है, अन्यथा ग्रामदान का उद्गम ही अब 
रुद्ध होगा ), तथापि खयपूर्ण ग्राम-खराज्य की रचना करते हुए गाँव का 
आकार उसी ब्योत का मानना होगा | 
चीनी तत््वज्ञ ल्‍्वओत्से की खयपूर्ण आराम की कल्पना यह है कि 
उस गाँव के लोग कभी वाइर नहीं गये, उन्हे वाइर जाने का कुछ काम 
ह्टी न पडा । पर अनुमान से वे यह जानते थे कि पडोस में ऐसा ही दूसरा 
गाँव है | कारण गत में पडोस के गाँव के कुत्तों के भोकने वी आवाज 
उन्हें उस गाँव में सुनाई पडती थी, इससे यह अनुमान करना पडता था 
कि पडोस में कोई गॉव होगा | हम छोगों को आज यह कल्पना न 
जैंचेगी | गाँव की खयपूर्णता के लिए गाव का आकार उस ब्योंत का 
बना लेने पर भी दूसरे गाँव से--और दूसरे गाँव से द्वी नहीं, समूचे राष्ट्र 
के साथ तथा अन्य राष्ट्री के साथ भी गाँव का सम्बन्ध मानना होगा | इस 
प्रकार पूर्ण कल्पना करने पर, कहने को ग्रामदान ग्रवेशिका कहें, पर तो 
भी उसे व्यापक जर्थशासत्रीय निबन्ध का स्वरूप प्राप्त होना अपरिहाय है । 
अप्पा साहब की यह ग्रामदान प्रवेशिका उपरिनिर्दिष्ट आर्थ में व्यापक नहीं 
है। मूल्भूत विचारणीय बार्तों की चर्चा करनेवाली पुस्तक होने से वह 
ब्यापक हुई है | उसकी ल्वाई व्यापक नहीं, चौडाई व्यापक है| 
व्यापक अर्थशासत्र का चौडाई के सहश ल्म्याई में मी उतना ही 
ब्यापक होना आवश्यक होता है, पर इतने से मी फ्राम महों चल्ता। 
उसकी गइराई भो काफी होनी चादिए | अर्थशास्त्र की गहराई परमार्थ में 
प्रवेश करती है। अर्थात्‌ उसमें आध्यात्मिक मूर्ल्यों की मीमासा करनी 
परहती है | इस पुस्तक में अप्पाजी ने गहराई छोड रसी है, पर उसे मान- 
बर वे चले है। 
साराश्ष गदराई छोडरर, लम्बाई घटाकर प्रामदानी गाँव के अर्थशास्त्र 
की चौडी व्यावद्यरिक चर्चा इसमें की गयी है। और अप्पाजी की 


न्कन 
चिर अम्यस्त अध्यापक पद्धति से विद्यार्थियों को समझाने के दंग पर यह 
विवेचन किया गया दै | 

मैं इस पुस्तक के लिए प्रस्तावना ल्सिने अप्याजी के लिहाज से नहीं 
प्रदत्त हुआ, बल्कि समूचा रत्नागिरी जिला-मु्ते उस जिठे या जो कुछ 
दर्शन हुआ उरासे जान पड़ा कि--आमदानी जिला बन सत्ता है, 
ओऔर इसकी प्रेरणा वहाँ के लोगों में करने के लिए. इस पुस्तक का उपयोग 
ट्टोगा, इस आशा से इसमें प्रदृत्त हुमा हूँ । इतनी रूरी प्रस्तावना लिसने 
की यात मन में नहीं थी, पर नदियों फी याद ने रास्ता रोक रसा, इससे 
आज मोर का यह द्यात समय मिल गया ओर प्रस्तावना इस आकार फो 
प्रात हुई । 


जय जगत्‌ | जय ग्रामदान | 
प्रकाशी ( पश्चिम स्ानदेश ) पिनोगा 
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लेखक का निवेदन ह 


इस पुस्तक में व्यक्त विचारों में अह्िसा अर्थात्‌ करुणा के 
आधार पर निर्मित नव समाज स्थापित करने की शक्ति है और 
ये विचार समस्त जगत्‌ के लिए समान हैं, ऐसी आशा है। यह्‌ 
एक “अर्थशाप्लीय प्रवन्ध-सा वन गया है और मैं तो आर्थिक 
व्यवहार का 'क सता तक नहीं जानता। तथापि अर्थशास्त्र में 
गदहरी डुबकी छगाने का मैंने साइस किया है। कारण जो कुछ 
भी हो, अर्थशाल्न है जीवन-शाल्र काहदी एक पहलू और 
जीवन-शाख्त्र जाने विना हम डूटकाय कारा पा ही नहीं सकते । 

मेरे ये विचार एक तरह से पुराने ही हैं । गाँव का गोकुल' 
ओर व्याज-वट्टा' इन पुस्तकों में ये विचार आ चुके हैं। पर 
उन्हे अधिक परिपक्क, सुसंगत और समग्र जीवन-सरणी के स्वरूप 
में उपस्थित करने की दृष्टि से में इस लेसन में प्रवनत्त हुआ। 

बिनोवा के शब्दों मे यह पुस्तक प्रामदान-अवेशिका के तौर पर 
लिसी गयी है । प्रामदान के साथ ही फैक्टरी-दान की भी योजना 
इसमें है। इसी प्रकार इसमें जो ग्रामदान है, वह ग्रामदान का 
छोटे-से-छोटा रूप है । यद्द आमदान की निराई है, वोआई-रोपाई 
नहीं, भुट्टे तो नहीं ही। भूमि का स्वामित्व, माल्णुजारी और ब्याज 
गाँव के अड़ोसी-पड़ोसियों के बीच विपमता, बेर और पिगाड़ के 
मूल हैं.। इन्हे निराकर हटाये विना, बिगाड़ बराये बिना, किसी 
तरह की वोआई-रोपाई, किसी प्रकार का प्राम-संघटन, कैसा भी 
विधायक कार्यक्रम सफल न हो सकेगा । छुशल सेतिहर निराई से 
पहले बोआई नहीं करेगा। सुदक्ष झाम-सेवक को भी छघुतम 
आमदान की निराई ही सयसे पहले हाथ में लेनी चाहिए! यह 
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बात हाछ में द्वी मेरे ध्यान में आयी। इस मागे फा अनुसरण 
करने से भरपूर फसल हाथ आयेगी, यह आत्म-विश्वास भी 
उत्पन्न हुआ । 

इन विचारों को सम्पूर्ण तो न्ीं ही, अन्तिम भी नहीं कह 
खकते । तथापि इन्हें प्रकट करने में मेरी दृष्टि साधना की है, 
समाज-शास्त्र अथवा अर्थशास्त्र की नहीं। ये बिचार अपूणे हैं, तो 
भी इतने द्वी विचारों से अपने तथा समाज के जीवन की संशुद्धि 
साधन करना साधक का कर्तव्य है । 

अनेक मित्रों से अनेक पसंगों में चचो भी फी है। कई 
छोटे-बड़े मित्रों से फुटकर सूचनाएँ मिली हैं। माननीय मिन्न 
श्री रा० कृ० पाटीछ ने अपने प्रगाढ़ अध्ययन फे अनुरूप विस्तृत 
प्रस्तावना भी लिख दी । इससे इस प्रतिपादन को विशेष महत्त्व 
ओर गांभीये प्राप्त हुआ | विनोबा का आश्यीवोंद इस पुस्तक के 
लिए प्रेरक रहा । 

मेरी भूमिका साधक की है ओर श्री पाटीछ का समाहार 
उन्हींके शब्दों में 'डानिंग कमिशन के भूतपू्य सदस्य! का याने 
प्रशासक का है। दृष्टि के इन भेदों से कुछ मतभेद भी उद्भूत हुए 
हैं, पर वे छछ अंशो में मेरी भूमिका के पूरक भी हैं। 
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हेतु 


१, सज्जनों का दुराचार 


मनुष्य मूलतः सत्पमवृत्त है, मांगल्य फा भोक्ता है। संसार- 
यात्रा करते हुए विपत्तियो के आने पर सज्जन मनुष्य भी न करने 
ओग्य कृत्य करने पर उद्यत होता है। पश्चात्‌ इस दुष्प्रवृत्ति की 
बहुतो को आदत पड़ जाती है ओर आपत्काल न होते हुए भी 
वे तरह-तरह के दुष्कर्म करते देख पड़ते हैं। मूछवः निर्मेछ और 
चमकदार धातुपात्न से काम लेते-लेते जैसे वह सराब दो जाता 
ओर काछा पड़ जाता है, वैसे दी मूछतः निष्पाप मनुष्य भी 
चन जाता है। परन्तु पात्रों में बह चमक फिर से लाना जैसे 
बहुत फटष्टसाध्य नही होता, वैसे द्वी मनुष्य का सहज सौजन्य 
अच्छी शिक्षा और रचना से पुनरुज्ज्वल किया जा सकता है। 
सम्त विनोवा आज यही काम कर रहे हैं । 

बिनोवा भूदान, झासदान जैसे कार्यक्रम असेद की उच्च 
भूमिका से सामने रखते हैं. और भेद की भूमिका पर रहनेबाले 
सामान्य मलुष्य उनका उपदेश आदर के साथ सुनते हैं; पर वह्‌ 
उपदेश उन्हें व्यवहाये नहीं छयता। बिनोबा जिस आध्यात्मिक 
स्तर से अपनी बात कहते हैं, वह सामान्य व्यवहार के स्तर पर 
भी किस प्रकार अनिवाये ओर द्वितकर है--यह सामान्य जनो 
को समझा देने की आवश्यकता है । इस पुस्तिका के छारा मेरा 
यही प्रयत्न है । 


२ शोषण मुक्ति और नव समाज 
अहिसक समाज रचना का ध्येय भल्य किसको प्रिय न 
होगा ? समाज यदि अहिसक न हो, तो वह समाज ही. नहीं, 
उसे मलुप्यो की एक भीड कहना शोगा। झुद्ध व्यवहार के समु- 
फसिस नियम वनाकर उन्हें सचाई के साथ अमल में लाने से 
मनु-्य की अन्याय की ओर अबृत्ति नष्ट होगी और अहिंसक 
समाज-रचना सिद्ध होगी। वम्बई के निवासी भीड होने पर 
धक्मधका नहीं करते, वल्कि सीधी पक्ति (क्यू) में सडे दो 
जाते हैं, इससे उनका चलमा-फिरना सबके लिए सुविधाजनक 
और सभ्यतायुक्त द्ोता हे--यह स्थासुभय से सभी जानते हैं । 
“क्यू! वम्बईवालों का मानो स्वभाव ही बन गया हे। बाहर से 
आया हुआ कोई नया मलुप्य भी बम्पई में खुशी से छाइन में 
खडा हो जाता है । अन्यत्र वद्दी रेडक्र आगे बढता है । ऐसा 
क्यो होता है ९ 'क्यू! अच्छी चीज है, यह बात उसे जेंची हुई है, 
पर छोग उसका पालन करेंगे, इस बात का बोई भरोसा उसे 
अन्यत्र नहीं होता | अर्थात्‌ योग्य रीति का ज्ञान हो और लोग 
भी उस रीति का पालन करेंगे, इस यात का विश्वास हो, ये दोनो 
बातें एक होने से ही अदिंसक समाज-रचना धन सकेगी | पक्यूः 
का अभ्यास अहिसक समाज-रचना का ही नमूना हे । 
भान लीजिये, कोई जहाज ड़ब रहा है। उसऊे यात्रियों को 
बचाने फे लिए कोई नोका आयी। अय यदि सभी यात्री एक- 
दूसरे को रेलते हुए नौका पर कूद पडें, तो अतिरिक्त बोझ से धह 
नौका ही उस जद्दाज से पहले ड्रप ज्ञायगी। पर यदि यानी 
कायदे के साथ थोडी थोडी सस्या में उत्तरें, तो वह नौका कई सैपो 
में उन यात्रियों को किनारे पहुँचा सकेगी । कायदा या अनुशासन 
यही है कि योग्य सक्त का पालन किया जाय | 
इस पुस्तिका में हमें सर्वोविय के केयछ आर्थिक सकेतो का 
ही विचार करना है। सर्वोवय की दृष्टि से सामाजिक संकेतों का 


हरेठु ड़ 
भी चहुत महत्त्व है। उद्दहरणायै, मानबी समता का स्वीकार 
आर पालन आवदयक दै । परन्तु उसका ऊद्यापोह अभी नहीं 
करना है । अभी के इस अशभेप्रधान युग में आर्थिक संसेतों फो 
बहुत अधिक महरस्व प्राप्त हुआ है और इसी सम्पन्ध मे सुझे जो 
विचार सझे तथा महत्त्व फे प्रतीत हुए, उन्हींकों पाठकों के 
विचारार्थ यद्दाँ उपस्थित करना है । 


२. निर्वन्ध और अनुनय 


समाज-संघटन फे सम्बन्ध मे कुछ बातें निर्वन्ध के हारा 
अमलछ में छायी जानी चाहिए और कुछ अनुनय अर्थात्‌ उपदेश, 
प्रार्थना, अनुरोध, प्रोत्साहन, छोक-शिक्षा इत्यादि के द्वारा | पर 
आचरण कर्ता की मर्जी पर ही छोडना चाहिए। परीक्षाओं के 
पाठ्यक्रमों में कुछ विषध्य आवश्यक और कुछ ऐच्छिक होते हैं । 
उसी प्रकार समाज-स्वास्थ्य के सम्दन्ध में भी कुछ चाततो के लिए 
तो निरबेन्‍्व छगाये जायें और कुछ बातें स्वेच्छा से करा छेने का 
प्रयस्न किया जाय | आवश्यक और ऐच्टिक, कम-सेन्‍्फम आव- 
इयक और आवश्यक के अतिरिक्त अकरणात्मक और करणा- 
त्मक कर्तेव्य-पालूम और पर-उपकार, इन भेदों जैसा ही यह 
भेद है। प्रत्येक सन्‍ची बात हम अपने साथियों से कह्दे, ऐसा कोई 
नि्ेन्ध नहीं दो सकता; पर जो छुछ हम उनसे कहे, वह झूठ न 
हो, यह अवश्य निर्वन्ध दे । किसी यात्री को हम न छटें, यह्‌ 
निर्वेन्ध है, पर यात्रियों की मैं कितनी क्‍या सेया करूँ, यह मेरी 
खुशी की चात है । 

विनोया ने देश झौर जगत्‌ के सामने लो महान्‌ विचार रखे 
हैं, उनमें कुछ ऐसी बातें हैं, जो निवेन्ध का विषय वन सफ्ती हैं । 
दूसरों के श्रम का अपहरण नहीं करना चादिए, यह निर्यन्ध है । 
अमदान करना अलुनय का विपय है । भूमि पर किसीका अवाघ 


छू शोषण मुक्ति ओर नव समाज 


स्वामित्व न होना चाहिए, ऐसा निर्मन्‍्ध शोना जरूरी हे। मैने 
जो पैदावार की, उसमे से में उन लोगो को भी दूँ , जिन्हें उसकी 
आवश्यकता है, यह अनुनय है। शोपण न करना निर्नन्ध है, 
अपरिम्ह अनुनय है । निर्वन्‍्व नींव देना है, अनुनय उस पर 
भवन निर्माण है । अनुनय ही श्रेष्ठ और परिणामकारी मार्ग है । 
कारण नियेन्ध भी कर्ता यी सम्मति वे त्रिना केवल वाहरी 
दबाव से पूर्ण यशस्वी नहीं हुआ करवा। निज भेरणा में ही 
सच्ची शोभा और श्षक्ति दे और यह स्वय प्रेरणा समझाने से, 
शिक्षा से और आचरण से द्वी उत्तन्न होगी । तथापि मनुष्य समा- 
जनिए दे, समाज के साथ घुला मिछा, अत- उसकी प्रेरणाओं मे 
स्वयप्रेरणा और परमप्रेरणा का आत्यन्तिक भेद नहीं रहता। 
चहुतों की जो स्वय प्रेरणा होती है, वह अकेले एक-एक व्यक्ति के 
टिए निर्वन्ध धन जाती है! मेरी अपनी स्वय श्रेरणा भी मेरी 
एक वृत्ति का अन्य बृत्तियो पर निम्नद्द दी हुआ करता है । सम- 
झाने-चुझाने के लिए भी योग्य निर्ेन्ध उपकारक ही होते हैँ । 
निमन्ध का प्रयोग दढ का भ्रयोग दे, यह हम नदों कहना 
चाहते । किन्तु मसुष्य के कर्तव्यों में भी हम यह यतछाना चादते 
हैं. कि सुस्त परने योग्य और यथावऊाश्न करने योग्य, क्म-से-फम 
बरने का और अतिरिक्त काम, आवश्यक और ऐब्छिफ, कराकर 
छोड़ने योग्य और स्वेच्छा पर छोडने योग्य, ऐसा भेद अवश्य 
किया जाना चाहिए। (१) परती उमीन पर फोई अपना 
स्वामित्व न बताये, उसका मूल्य अथवा उसका अप्न न माँगे और 
(+ ) मूल्थन ये अछावा ब्याज, सण्ड,भाड़ा ढिविडेड इत्यादि 
चसूल न बरे। ये स्वृठ सफेत अथवा निर्यन्‍्ध दम मुप्ताना चाहते 
हैं। इन निर्यन्‍्धी या प'छन फरके फिर यदि कोई मनुप्य समाज थे 
प्रति स्वात्मापंण फरे, तो ऐसा वरना धेयस्कर दी होगा और ऐसा 
सरनेयाले धन्‍्ययाट के पात्र दवोगे। परन्तु उपयुक्त निर्यन्धोंकों 


द्देठ हे 
तोडनेवाले जिस प्रकार निषेध के पान होंगे, उस प्रकार स्वात्मा- 
पंण न फरनेवाले निपेघ के पात्र नहीं होंगे। निर्बन्ध तोड़नेबाले 
पापी करार दिये ज्ञायेंगे; अचुनय न माननेयाल्यों को पुण्यछाभ 
न छोगा, पर पाप भी नहीं लगेगा। निर्वन्ध-मंग का ढोप कृत- 
दोप ( सिन आफ कमिशन ) है, अनुनय न माननेवाले का दोप 
अकृ्ृत फोटि फा दोप (सिन आफ ओमिशन ) है। निर्वन्ध 
आज्ञार्थ है, अनुनय विध्यर्थ है। निर्व्ध और अनुनय के भेद का 
इतना विवेचन पर्याप्त है । 


३. जीवन-शोधन 


मनुप्य मूलतः पशु था । पद्चुओ जैसा ही उसका वर्ताव था। 
अब भी छुछ अंशों में बह पश्मु दी है । कुत्ते, बिछार जेसे आपस में 
चरतते हैं, येसा दी मजुप्यो का चतांव है। धमे की भावना या 
चेतना ही मनुय का विश्येपत्व है। 'धर्मो हि तेषां अधिको 
विद्येपः ।' घ॒र्म की यह भावना उसमें एकाएक नहीं उत्पन्न हुई । 
क्रम से थीरे-घीरे द्वी हुई है ओर जब भी इसकी पूर्णता नहीं हुई 
है। यह भावना और तदसुसार आचरण जैसे-जैसे होता जायगा, 
चैसे दी बैसे वह पञ्मु से महुप्य बनेगा। मनुष्य का निर्माण याने 
बटन रृष्टिकतों ने अभुक सहस्र वर्षों में पूर्ण किया हो, ऐसी कोई 
बात नहीं है। नव मानव और नव समाज नित्य दी चनता 
रहेगा । अदिसक समाज-रचना मसुप्य का निमाण ही है। पशुत्व 
से मलुप्यत्व की ओर यात्रा वरावर जारी ही है। समाज-धर्म का 
अर्थात्त्‌ न्याय, सदाचार आदि की भावना और उसका पारन 
जैसे-जैसे दम करते चलेगे, बेसे-चेसे हम मनुष्य बनते चलेंगे। 


४. अज्ञात पाप 
आज तक हम छोगों से अज्ञात रूप में भी अनेक वोष होते 


दर चोपण-मुक्ति और नव-समाज 
चले आये है। अज्ञान से दोनेवाल्ा दोप नेतिक दोष भले ही 
न हो, पर भौतिक दोष तो है ही, उसका परिणाम भी हमें भोमना 
ही पड़ता है । “न जानते हुए यदि अग्नि पर पेर पड जाय; तो वह 
जलेगा नहीं, ऐसा तो कभी नहीं हो सकता । जातिमेंद और 
अस्प॒शयता में क्या दोप है, यद्‌ तो हम जानते ही न थे, वल्कि उसे 
धमें जानकर हम पाछते आये | पर इससे उसऊे जो दुष्परिणाम 
हैं, उनसे दम थोड़े दी वच सकते हैँ? उसी प्रकार भूमि फा 
स्वामित्व, व्याज, सण्ड, भाडा डिविडेड, छाभ शटादि के द्वारा 
हम छोग जो एक दूसरे का झोपण करते चले आये हैं, उसकी 
हमें कोई सयर नहीं थी । इन सब वातो को हम सहज स्थाभा- 
बिक समझते हुए करते चले आये। परिणाम यह हुआ कि 
समाज में बैपम्य और वैमनस्य, नैसाइय और विछासिता, आलस्य 
और दुर्व्यसन, कलह और युद्ध इत्यादि नाना प्रफार फे अनिष्ट 
चढते गये और दम उनके छुफल पद-पद पर भोग रहे हैं। मानव- 
जाति में परस्पर कलूद पराकाप्ठा तक पहुँचा है । राष्रन्राष्ट्र के 
चीच शीत युद्ध तो चल दी रहे हैं, पर इनके भी मूल में दृमारे- 
आपके बीच, भाई-भाई के वीच, पड़ोसी-पढ़ोसी के चीच जैसा 
व्यवद्वार चल रहा है, वह शीत युद्ध ही दे, यद्ट वात अभी तक 
हम छोगों के ध्यान में नहीं आयी थी । अप कुछ लोगो के ध्यान 
में आ गयी हैं। अतः उन लोगो का फर्तव्य दे कि थे ये दोप 
दूसरों पो भी दिसाकर सायधान कर दें। दोष दृष्टिगत होते ही 
दूर द्वो जायें, ऐसा नहीं टे। 'जानामि धर्म नच मे प्रवृत्तिः। 
जानामि अधर्म न च मे निम्ृत्तिः॥' अर्थात्‌ धर्म क्‍या है, में 
समझता हैँ, पर मुझसे द्वोता नहीं, अधर्म क्‍या है, बह भी 
समझता हैं, पर वह मुझे छाडता नहीं-यह सत्य &ै। तथापि 
पर्म बा बाघ हो ओर बह अपने आचरण में आ ज्ञाय, इन दोनो 
घा्तों फे बीच प्रयल फे लिए कुछ अल्याविक समय आवद्यर 


झ्बैतु ७ 
होता है, इसी अर्थ में इसकी सत्यता है। धर्मं पालन की ओर 
मनुष्य का आध्यात्मिक आकपेग तो है ही, पर इसके सिवाय 
घर्मोल्खघन के भीतिक परिणाम भी उसे धर्म-पाऊन की ओर 
ढकेते ले वी जाते हैं। 

इसीएशिए हमें यद्द विद्यास होता है कि गावी-जिनोया की-- 
अय तक के सभी सन्‍्तों की भी--सीस और अपने वर्तमान 
व्यवह्वार में रहे हुए दोप यदि दम लोगों को अच्छी तरह समझा 
#, तो विनोया की भूदान-मूलक, झआमोयोग प्रधान, अध्िसक 
कान्ति का स्वप्न साकार होना असमय नहीं है ! ००० 


७०4कदजल आप 3 प्रवीर है इन्‍्ककी सकी 4 जद 5४ करे 5 का बन्दनद द०+ के 5 ५ दल 
ह.. भूमि केघल उत्पादन का साधन नहीं दे) यद्द पर- ई 
ई मात्मा फी भक्ति का भी साधन दे। भें स्थय इसका + 
अनुभव पाप्त कर चुका हूँ । ईश्वर भक्ति के जप, तप, शान ६. 
थादि जो साधन है, उन सयऊे द्वारा ज्ञितनी ईश्वर भक्ति 
दोती है अर्थात्‌ मलुप्य के विकार शमनार्थ इन साधनों 
से जितनी सद्दायता मिलती दे, उससे अधिक सहायता 
भूमि पर परिथ्म करने और खुली दया में कुदाछ लेकर ४ 
फाम फरने से दोती दे। 

अत हरिजरनों को मन्दिर प्रवेश न भी भ्राप्त दो, तो एक 
यार फाम चल सकता दे, फारण ईश्वर के दर्शन करने : 
के अन्य साधन भी हैं। पर भूमिदीनों के लिए भूमि 
शक है ट्ठे 
$ फी सेवा भगवान की भक्ति फा सर्वोच्दष्ट साधन हे । 
शक ब्ु 
बिनोग ६ 
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३, भूमि का खामित्व 


भूमि फा खामित्व शोपण का आय और मुख्य साधन है। 
इश्वरनिर्मित भूमि जो खुली पड़ी थी, उसे मनुष्य में छेका, हथि- 
याया; दूसरों को उस भूमि पर पैर रसने की मनादी की । 
मसुप्य पहले झगयाजीवी था; पद्मुओं की धरद ही भूख 
लगने पर अपने भशक्ष्य के लिए भटकता फिरता और कन्दमूल 
कल जैसे अनायास मिलनेयाले पदार्थ खाता था अथवा सरदा, 
द्विरन, सुर्गो, भेड़न्चकरी, मेंस जैसे स्थडचर; तीवर, कबूतर जैसे 
खेचर अथवा मछटी-फछुए जैसे जलचर प्राणी जो पहाँ मिलते 
मार कर या जाता था। 
पीडे इसने सुर्गे, भेड़-चकरे, गाय-बैेछ, उट आदि पशु-पक्षियों 
को पराठनू बनाने की चरकीय हेँढ़ निकाली और पद गोपाल- 
वृत्ति से ज्ञीन छगा। अपने पञ्ञओं फो चयाना, जय आवश्यक हो, 
पालतू पश्षुओं को मारकर उनका मांस सा जाना और उनकी 
खाल ओद्या, एक जगद फा चारा समाप्त दोने पर अपने पशुओं 
फो छेकर ऐसी जगद जाना शद्दों घारा भिडे--इस प्रकार यह रद्ने 
छगा | इसी समय में उसने सट॒म्य्रचनां फी और “गोत्र 
( क्षयोत्‌ गोवंश फे रक्षक परिवार ) यने | 
ओर छुछ समय बाद उसने सेती की कटा आविष्टन दी। 
ग्पेसी पा आविष्यार होने पर थी मनुष्य एक जगह घर बनाकर 
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रहने छगा और अनेक कुट्ठम्पो के समूह बने | इस तरह प्राम 
या गॉव बसे । 
इसी अवस्था में पहले-पहल महुष्य ने जमीन पर कब्जा करना 
आरम्भ किया । सभी मनुष्य एक साथ एक ही समय खेती फरने 
लगे हों, यह बात नहीं । पहले कोई-कोई कुठुम्ब अकेले-दुफेले भूमि 
पर अधिकार जमाये, स्थिर होकर घर वनाकर रहने छगे। उनकी 
देखा-देसी और कुछ कुद्धम्य खेती की ओर झुकने छंगे। सबसे 
पहले के सेतिहर कुटुम्पों ने चाहे जितनी जमीन छेक छी। इनके 
बाद जो आये, थे पहले से बसे हुए छोगों से छेड़ करने नहीं 
गये, क्योंकि दूसरी तरफ चाहे जितनी जमीन खाली पड़ी थी। 
इस कारण पहले के जबरदस्त छोगों से झगड़ा मोल लेने की कोई 
आवश्यकता नहीं थी । परन्तु इस प्रकार देखते-देखते सब जमीने 
छिक गयीं और जो नये छोग आते, उन्हे खाली जमीनों का 
मिलना असम्भव द्वो गया । तब जमीन के लिए झगड़े शुरू हुए, 
मारफाट भी होने छगी । पर सामान्यतः पहले से आकर बसे हुए 
कुछीन और संपटित भू-स्वामियों से लड़ना-मिड़ना किसी अकेछे- 
दुकेले नवागत मलुष्य के लिए बहुत कठिन था । 
सब जमीनें इस प्रकार छिक जाने पर इन नवागतो के लिए 
यही एक उपाय अपरिहाये रद्दा कि ये पहले के छोगो को राजी 
करके ही रहे । अतः कुछ गरीबों ने उन्हे नजराने देकर उनसे 
जमीनें खरीदीं और कुछ ने लगान देकर असामी वनकर रहना 
स्वीकार किया। 
किसीने जमीन पहले से छेक छी, फेवल इसी कारण से 
पीछे आनेवाडो से पहलेवालों को जमीन की कीमत या लगान 
मिले, यह खुल्लमखुल्ला जोर-जप्ररदस्ती और शोपण ही था । 
पहले राजतद्य के जमाने में यह मालकियत और जवर- 
दस्ती गवारा हुई, पर अय छोकतश्न के इस जमाने में यह चीज 
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नहीं चल सकती, इसे कोई उचित लो मान ही नहीं सकता। 
शसानतन्न में राजा सारी भूमि का स्वामी था और अजाजन उसके 
आश्रित थे । पर अब वह नावा टूट चुका। तथापि सार्वभौम 
राजा के स्थान में छोटे-छोटे असरय जमींदार राजा बन ही 
गये | भूमि पर जिसका स्वामित्व, वह हुआ राजा, जिसके पास 
भूमि नहीं, वह हुआ रक। ऐसे दो चर्गों का वन जाना ठीक 
नहीं। भूमि पर जय समका ही अधिकार है, तय अबाधित 
अधिकार क्सीका भी नहीं रह सकता। साढठी जमीन की 
कीमत या ल्गान वसूल करना अब शोपण ओर जपरदस्ती ही 
समझी जायेगी । वह निपिद्ध है । 


२, कष्टाजिंत लगान 


परती जमीन का छगान जयरदस्ती है, ते भी कमायी हुई 
जमीन का छगान क्ट्यर्जित लगान भी हो सकता है। परती 
जमीन टेटी-मेटी कैंटीली और ऊसर थी। उसे साफ करना, मेंड 
बाँधना, समथर करना, पानी वॉधकर या झुँआऑ स्पेदकर जल पहुँ- 
चाने की व्यवस्था करना, उसे चीतरफा घेरना, पेड छगाकर उप्तकी 
रसवाली करना, पानी देना, साद डालना इत्यादि कष्टसाध्य 
उपायों से उस जमीन बी उपज बहुत बढती है । इस प्रकार अपने 
कष्टों से जो कोई उस जमीन बा उपजाउपन बढाता है, उसे यदि 
चद्दू जमीन किसी दूसरे को सॉपने की फभी आवश्यक्वा पडी, तो 
यह दूसरा क्सिन पहले किसान को उस सेव की उपज वा कुछ 
आग छुूगान ये तौर पर दे, यह न्यायोचित है । फारण उस जमीन 
की उपज उस दूसरे किसान के टी बर्वेमान कष्टा वा फ्छ नहीं है। 
उसका छुछ भाग पड़े किसान पे पूर्वश्टन परिभ्रमों फा फ्छ है । 
वर्तमान श्रम पा फ्छ वर्तमान किसान फो मिलना सैसे उचित है, 
यैसे ही पूर्व श्रमों का पल पूरे पे किसान यो मिलना उचित दी है। 
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पर यह श्रमजन्य छगान स्थायी नहीं रह सकता, कुछ समय 
व लिए ही हो सकता है, यह स्पष्ट है। दस-बीस वर्ष श्रम करके 
मैंने एक बगीचा या चारी तैयार की, तो उस वगीचे या वारी का 
लगान मुझे और दस-बीस वर्ष मिलता रहे, यहाँ तक ठीक है; पर 
वह सदा भिलता रहे, यह न्‍्याय्य न होगा। वेग के साथ चढने- 
बाली रेलगाड़ी इंजन के बन्द होने पर भी एकाध मील यों ही - 
चली ज्ञा सकती है अथवा साइकिल एक फरछांग चली जायगी, 
पर उससे अधिक नहीं। उसी प्रकार सेती-बारी या बगीचे के 
श्रमों फा फछ उन श्रसों के सत्म होने के बाद किसी अवधि तक 
ही प्राप्त हो सकता है, निरवधि नहीं। 
आज की हालत यह है कि जमीन का जो छगान निरिचित 
द्ध ः में कोई छू 
होता है, वह प्रायः स्थायी होता है । इसमें कोई आश्चर्य की वात 
नहीं । कारण जहाँ परती ज़मीन छगान पर लगती है, वहाँ कमायी 
हुई ज़मीन का लगान विद्येप परिमाण में, पर स्थायी रूप से जारी 
रहे, ऐसा होना ही ठह्दरा । 'मेरी जमीन, तेरा श्रम, दोनों मिलकर 
त्पादन हुआ; अतः पैदावार में आधा दिस्सा तेरा और आधा 
मेरा” यह सीधी-सादी न्‍्यायोयित बात-सी छगती है । परंतु इस 
बात का प्रथम विधान याने "मेरी जमीन! ही गछत होता है। 
“भूमि भगवान्‌ की; पहले के श्रम मेरे, वर्तमान श्रम तेरे) यही 
सत्य स्थिति है । 


३. निसर्ग की देन 


इस संचित अथवा वर्तमान श्रमो के फल के अतिरिक्त, जमीन 
की पैदावार में निसरग की देन के रूप में भी कुछ अंश होता है। 
आम, फटहल, काजू, कोकम आदि, बिना जल बद़नेवाले फल- 
वृक्षों फे द्वारा प्राप्त निसर्गे की देन स्पष्ट द्वी रेस पड़ती दै। पर 
घान या गेहूँ फे सेतों में अथवा नींबू-संतरे के बगीचे में भी 


श्र शोपण-मुक्ति और नव समाज 


निसगे के दान का यह अंश रहता ही है। निसर्ग की यह देन 
सारे समाज के लिए होती है । इसीलिए सरकार उसे पोत के 
रूप में वसूल करती है। निसर्ग की देन पर समाज का अथवा 
सबका समान स्वामित्व है, यह सिद्धान्त मान छेने पर फिर कर 
के रूप में वद्द सरकार को मिले तो अथवा भूमि का यथाप्रमाण 
- वितरण दो जाय और फिर जिसके पास जो जमीन है, उसकी 
निसर्गदत्त देन उसीके पास रह जाय, तो दोनो बातें समान ही हैं । 


४. जमीन की खरीद 

पर कुछ लोग ऐसा कह सकते हैं कि हमारी जमीने जवरदस्ती 
ऋब्जा की हुई नहीं, वल्कि अपने खून के पसीने से कमाया हुआ 
धन देकर सरीदी हुई हैं और हमे उनसे जों छयान मिलता है, वह 
सेविंग बैंक फे ब्याज से भी फम है । यद्दी रकम यदि हम थैंक में 
रखते, तो हमें उसका व्याज तो बरावर निष्कंटक रूप से मिलता 
रहता | अपनी रकम हमने जमीन में लगायी, यह क्‍या हमने 
कोई अपराध किया ? 

यहू आपका अपराध भले ही न दवा, पर हमारी आपकी भूल 
तो है ही । आपने उस जमीन की जो कीमत दी, वह उस जमीन 
को फमाने फी दी फीमत नहीं थी, वल्कि उसमें परती जमीन का 
छेक रसने की कीमत भी शामिल थी! वह डकैती के माछ की 
कीमत थी। आपकी स्परीद की हुई जमीन की कमाई की कीमत 
आपको छुछ ब्षे उसके छगान के रूप में मिले, यह्‌ उचित है, पर 
जमीन छेकने की जो कीमत आपने दी, उसे देने में आपकी भूल 
हुई, उसे आगे सुधारना होगा । 


५, पगड़ी 
यम्बई के बहुत से किरायेदार अपनी किराये की फोठरी 
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दूसरे को देते-दिलाते हुए बीच ही में 'पगड़ी' लिया करते हैं। 
जमीन की इस सरीद का कुछ वैसा ही हिसाव है। उस कोठरी 
को आपने कुछ कुर्सियों, मेज और तसवीरों से सजाया हो या 
बिजली के छटटटू, पंखे आदि छगवाये हों, तो इन सामानों की 
कीमत लेना अनुचित नहीं है । पर पगड़ी लेना अनुचित है । 
इसी प्रकार भगवान्‌ की साली पड़ी हुईं जमीन किसीने छेक 
रखी और यह छेक-रोक दूसरे को बेची, तो यह्‌ समुचित उयवद्दार 
नहीं कहा जा सकता । 

पहले राजा-महाराजा भी अपने राज्यों के प्रदेशों की ऐसी 
ही खरीद-विक्री किया करते थे। उदाहरणार्थ, बम्बई पुरतंगाल 
के राज़ा ने इंग्लेण्ड के राजा को दहेज में दी थी। गोवा के 
पेडना महाऊ के ४५ गॉव मूलतः ( ९ ) सावंतवाडी के राजा के थे, 
उन्होंने इन्हें पुर्तंगालियों को बेचा ! उन दिनों राजाओं की ऐसी 
निरंकुश सत्ता थी । परन्तु अब जैसे राजसत्ता का लोप हुआ, 
वैसे ही भूमिसत्ता का भी लोप होना चाहिए। बड़े राज्य गये; 
चैसे ही अब छोटे राज्यों का भी ( भूमि फे मालिक रभूपति 
राजा ) अन्त होना चाहिए । 


६. मनुष्य का मूठभूत भूमि-अधिकार 


मनुष्य के छुछ ऐसे मूलभूत, जन्मसिद्ध अथवा अविभाज्य 
अधिकार हैं, भिन्हें छीनने या सरीदने का अन्य किसीको अधि- 
कार नहीं है अथवा जिसे ऐसे जो अधिकार प्राप्त हैं, उन्हें अन्य 
किसीफो दे डालने का भी कोई अधिकार नहीं छै। ये सब 
अधिकार मानव-धर्म के भाग है । उदादहरणार्थ, मनुष्य की ररीद- 
विक्री नहीं दो सकती, न कोई मलुप्य अपने आपको ही बेच 
सकता है | गुलामी के जमाने में ऐसा हो सकता था| धर्मराज ने 
द्रौपदी की जुए में दाँद पर रुपया । बाप अपने चेटों फो साहुकार के 
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हाथ बेच देता धा । झर्त-वेंघे मजूर भरती करने की प्रथा शुल्ममी 
की प्रथा का द्वी पयोय था | इसीलिये यह प्रथा उठा दी गयी। 
राजा हरिश्चन्द्र ने अपनी सखी को, पुत्र को और अन्त में अपने- 
आपकी बेचा | यह मानवता का उल्लंघन था। इसी प्रकार 
चम्बई-पून्रा जैसी धनी बस्तीवाले नगरों में कोई अधिवासी अपने 
घर से सटाकर दूसरा घर उठाने का याने अपने लिए आवश्यक 
हा और प्रकाश का हक दूसरे को न बेच सकता छ, न दान ही 
कर सकता है। ममुप्य को आत्महत्या करने का लैसे कोई अधि- 
फार नहीं हे, वेसे ही अपने जीवन के मूलभूत साधन दे डालने 
था दूसरों के ऐसे साधन उनकी सम्भति से भी लेने का किसीको 
कोई अधिकार नहीं दे । 
ममुप्य के जीवन का चायु, जल, आकाश, प्रकाश आदि की 
मी अपेक्षा भूमि अधिक मद्दत्त्व का साधन हूँ। प्रत्येक मलुप्य 
को अपना पेट भरने के लिए आवद्यक भूमि पर अन्य सब मनु- 
प्यों के वरावर अधिफार है! यद्द अधिकार अविभाज्य है। 
स्व॒राज्य जैसा भधत्येक राष्र का अवाघ अधिकार दे, चेसा ही अपने 
अंश फी भूमि पर प्रत्येक व्यक्ति का अवाधित अधिकार है । 
मद्दाराष्ट्र का राज्य अंग्रेजों को दे डालने का जैसे बाजीराव को 
कोई अधिकार नहीं था, येसे ही अपनी जमीन क्सी फारण से 
पेचकर अपने यंशजों फो निवासित करने फा मनुष्य को अधिकार 
नहीं कै, न उस लमीन को सरीदने का किसीकी अधिकार ह; 
इड्पने फा तो उससे भी अधिक नहीं ! तालय, इंशवरी योजना 
फे जतुसार पोई मनुष्य मूमिद्टीन नहीं दे, जेसे कोई चायु-रहश्ित, 
प्रफाश-रद्धित नर्टी। आज़ जो भूमिद्दन कइलाने हैं, उनकी 
भूमि दूसरों ने दृढप ढी ६ं। मारत का राज्य अंग्रेजों ने दृढप 
लिया, इसीका यदद लघु संस्करण है! जिटिश साख्राज्यशाही 
जैसे सत्म हुई, येसे भूस्वामित्व भी समाप्त हो जाना चाहिए। 
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सेवामूछक स्वामित्व रहेगा, सेवाशन्य स्पामित्य नष्ट होगा। 
यह समय की वलवत्तर माँग है । 


७, ब्याज और बडा 


भूमि का स्वामित्व दूसरों पर प्रभुता चछाने ओर उनका 
शोपण करने का आद्य और सबसे जबरदस्त साधन बना। 
उसमें से फिर शोषण के और भी प्रकार निकले | उनमें साहूकारी 
और च्याजयोरी प्रमुस हैं । 
जिस किसीने बहुत-्सी और उपजाऊ जमीन हृथिया छी, 
बह कुछ भी भ्रम न करे; तो भी सावन-भादों में उसका धान्या- 
गार भरा रहता छे ओर उसीके कमनसीय ओर कम जमीनवाले 
पड़ोसी को इस समय फाके करने पड़ते हैं। अज्नाभाव से त्रस्त 
ऐसे दीन-हीन छोग अन्न मॉगने उस बड़े पेटवाले फे पास जाते 
हैं और अन्न के त्रिना उनका सब काम रुका होने के कारण चे 
इस उधार अन्न को सवाई या ड्योद्ा करके भी शोधना स्वीकार 
करते हैं। सचमुच ही साहूकफार के धान्यागार में जो अतिरिक्त 
अर्थात्‌ उसके परिवार के भरण के लिए आवश्यक अन्न से 
अधिक अन्न है, वह यदि फाई उधार न ले जाय, तो सड़-गढकर 
व्यर्थ हो ज्ञायगा । इस प्रकार पुराना धान्य उधार ले जानेबाले 
गरीय किसान यदि उतना द्वी नया अन्न या उससे कुछ कम भी 
लौटा दें, तो साहूकार का उसमें छाम ही है । पर ऋण चाहनेवाले 
का फाम तो रुका है, ऋण देनेवाले का बोई काम उसके बिना 
रुफा नहीं रहता, अधिक से अधिक उसका अतिरिक्त अन्न व्यर्थ 
जा सकता हैँ । इस फारण घनिक का पक्ष प्रयछ रहता है और 
जो शर्तें चद्द रखता दे, ये ऋणिक फो स्वीकार करनी पढती हैं । 
परन्तु अडगेयाजी पाप है और ब्याज मॉगना साफ ही 
जडूँगा डालना है । न्याज सभी लेते हैं। गरीर छोग तो आपस 
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के व्यवहार में और भी बहुत अधिक व्याज लेते है। ऋण लेने- 
बाला अपनी खुशी से द्वी व्याज देना स्वीकार करता है / इत्यादि 
युक्तिवाद से ब्याज का समर्थन नहीं होता । इसकी अपेक्षा ऋण 
लेनेवाल्य ऋण छेता है महँगाई होने पर और उसे चुकाता है. 
सस्ताई के दिनो में, बाजार-भावो में पड़नेवाले अन्तर की अपेक्षा 
ब्याज की दर फम ही दोती है ।” यह कहना सही है । पर इसका 
अर्थ इतना द्वी है कि व्याज साना ही झोपण का एकमात्र 
तरीका नहीं है । नफासोरी भी छोपण का ही प्रकार है। नफा- 
सोरी का विचार हमें अछय से आगे करना दी है । 


<, बीज बढ़ता है, सम्ुदाय बढ़ता है 


व्याज़ के समर्थन में दी जानेवाली युक्तियों में मुख्य यद्‌ है 
कि सम्पत्ति एक दृष्टि से यदि विनाशगीछ है; तो दूसरी दृष्टि से 
सेजी फे साथ बदनेवाली भी है। अन्न अन्नागार में सड़ता- 
गछता दे, पर धद्दी अन्म जमीन में योने पर उसी अन्न से बुछ 
मद्दीनों फे अन्दर एक-एक दाने के सैकड़ों दाने पैदा हो जाते हैं । 
मुर्गा-सुर्गी की एक जोड़ी से सालभर में ५० मुर्ग द्वो जाते हैं। 
गो मत्ये तो है, पर ८-१० बछिया-बछरू अपने पीछे छोड़ जाती 
है अर्थात्‌ सम्पत्ति प्रसयझील हैं. और विनाश एस प्रसव फी 
छाया है । व्याज़ सम्पत्ति फी शृद्धि का अंशमाप है । 

दम जो अन्न दूसरे को उधार देवे ईँ, उसे बद्द पेट के लिए 
ही लेदा दो, यद्व धात मद्दी; चीज़ के लिए भी छेता है। हमारे 
एफ पसेरी अन्न से बह थीसों मन अन्न पदा करेगा, फ्रि इतनी 
यय्यी अन्नगाशि से घद्द इमें ५ सेर फा ६ सेर देता है, तो इसमें 
क्या घुराई ६ १ पहले गाय-मैंस और भेड़-यकरी कोड्ी धन 
समझा जाता था। यह घन यन में चरफर, पेट भरफर आता टै 
और 'दिन दूसा रात चौगुना' यदता है। लब यदि हमने आपनों 
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मुर्गें, मेड या गौ की एक जोडी दी और सालभर बाद आपने 
हमें दो के बदछे पॉच लौटा दिये, तो भी आपके पास कार्फी 
सरया मे ये रह ही जाते हैं। सारी पूँजी इसी प्रकार बढा करती 
है। उदाहरणार्थ, धनिक से प्राप्त हजार रुपये छगाकर ऋणिक ने 
फलो का एक वगीचा तैयार किया, तो उस बगीचे से वह हजारों 
रुपये पैदा करेगा। इस धन से वह यन्त्र-सामग्री जुदाकर कोई 
कारसाना सडा फरे, तो भी उन यस्‍्त्रों की सहायता से उसका 
उत्पादन बहुत चढेगा और उसकी आय भी बढेगी। इस बढती 
हुई आय का अश धनिक को भी मिलना चाहिए। ऋणिक यदि 
उस पूँजी से व्यापार करे, तो तेजी-मन्दी से लाभ उठाकर वह एक 
का दो जरूर करेगा । धनिक की पूँजी से उसे यह सारा छल 
होगा | तय इस लाभ का अल्प-्सा अश धनिक को ब्याज के रूप 
में क्यो न मिले ? 
इस युक्तिवाद का कुछ विस्दार के साथ विचार करना होगा। 
सम्पत्ति फ्सी काम में लगाने से ( इनवेस्ट करने से ) बढ़ती है, 
इसमें सन्देदद नहीं | यह वृद्धि दो तरद्द से होती है * ( १) निसर्ग 
की कृपा से और (२ ) मनुष्य के श्रम से । मनुष्य का श्रम भी 
फिर ह्विविध है: (१) सचित और (२) वर्तमान। पूँजी है 
सचित श्रम | पूँली फेयल पैसा नहीं है, वल्कि गाडी, नाव, आरा, 
लॉरी, पप वगैरह औचार अथवा साधन हैं, तिनकी सद्दायता से 
मनुष्य के वर्तेमान श्रम अधिक सुकर और अधिक फ्ल्टायी 
होते हैं। निसगे और सचित तथा वर्तमान श्रम दोनो के मिलने 
से सम्पत्ति निर्मित शेती दे 
पूर्य पाल में इन दोनो में निसगे की ही प्रधानता थी। मनुः्य 
ज्षप्र नरमास भी साया परता था, तप निसर्ग और वह, इनके 
सिवा योई सीमरी चीत ही नहीं थी। निसगे मानो परसा हुआ 
थाल था, तिममें से जर मितना हाथ में आ ज्ञाता) उठाकर या 
२ 
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लेने का ही श्रम मनुप्य को फ्रना पडता था। पीछे मनुष्य ने 
नरनमाप्त साना छोडा और फ्रि कुछ ने गोमास साना भी ह्यागा! 
समूचे मानव वश का इस ग्रकार एक चुटुम्ब वनः और उस 
गोत्र के साथ मोपज्ञ का भी नाता जुट गया। इससे निसगे का 
पल्डा हल्का हुआ ओर मलजु॒प्य का पल्डा भारी होंवा और 
नीचे झुकता चला गया। ग्रोपाल्न-थुग में श्रम का महत्त्व बढा 
ओऔर अप क्ृपि-्युग विशेष रूप से श्रमप्रधान वन गया है । 
निसर्ग के परसे हुए थार का झुँंह सकुचित हो चला और अब 
उसका मुँह गद्दस और तग गलेयाला धम्बू-सा घन गया है ! पहले 
पूँजी भी नैसगिक ही हुआ करती थी ( मुर्ग, गाय पैल आदि ) 
ओर उसकी वृद्धि भी नैसर्मिक रीति से ही हुआ करती थी | तय 
अन्न घीज के रुप में ही रद्दता था, अन्नागार में सचित नहीं 
होता था, वल्कि मिट्टी में है गलकर मिल जाता और अगले 
मौसम में दस गुना उग आता था। 
पर अथ अवस्था बहुत बदल गयी है| अप सेत को चोरस 
कर, बॉध टगाकर। जोतकर, साद डालकर, हल चलाकर, 
मिगोक्र जितना अन आप थोयेंगे, उतना ही बीज हुआ और 
थाकी अन्न रहा । पहले यह था कि ज्ञितना आप सा लेते, उतना 
तो अन्न और वाकी सर बीज। पहले पूँजी निसगगे का ही अशय 
थी, अब बह श्रम का भी अजश्न हों गयी हूँ । अत पहले के आरण्यक- 
युग ये न्याय अप ये कृपिन्युग पर नहीं घटाये ज्ञा सकते । 
इस युग का न्‍्याय यह है कि जो योये सो काटे, अर्थात्‌ 

भोगे । यही उचित दे । चीज का व्याज लेना पिना वोये फ्सछ 

कादना ६ ै। विना बोये काटना 'जगली काउून! हैँ | ज़गर में 

रह्नेयाला मनुष्य बिना घोये ही काट लेता था। पर उस समय 

सप्रह नरीं था और ऋण या व्ययद्वार भीनहींयथा | इसलिए 

पुराने छबाढे सये समय मे काम नहीं हे सफो। आपये झन्‍्ना- 
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आयेगी | ऐसो की ब्याज की आमदनी आप वोड़ दें, तो यह 
आपकी निठुस्ता होगी। 
पर यह' हमारी नहीं, और निठुरता तो यह है ही नहीं | यह्‌ 

इमारा नहीं, सृष्टि का ही नियम हे और मलुप्य के लिए बह 
हानिकर नहीं, हितकर है। व्याज़ का अथे यही लगता है कि मेरे 
पिता बहुत छुशछ और मेहनती किसान थे, इसलिए मेरा सेत अब 
विना कष्ट के, बिना जोते-बोये फसल पेदा करे और बिना काटे, 
विना देंवाये मुझे अन्न मिला करे। मेरे पिता या दादा ने एक छास 
रुपया कमाया और चैंक में रया, इसलिए मुझे हर साल बिना 
छुछ किये ६,००० ० मिलता है। अनायास आय की यह पद्धति 
बहुत सुह्वावनी लगती है। उनके किये कष्टो का फल उन्हें नही, 
घर चेंठे मुझ मिलता है, इतनी ही वात है । विधवाओं और अनाथ 
बच्चो को ज्याज का ज्ञो रुपया मिलता है, वह दूसये के परिश्रमों 
से उत्पन्न होता है । इन दूसरो में छुछ विधवाएँ और अनाथ 
ये भी हा सकते हैं । किसी विधवा फो यदि अनायास बुछ 

मिलता हे, तो इसका यह अर्थ हुआ कि किसी दूसरी विधवा को 

अपने व्यल-बच्चों के साथ कष्ट फरके भी भरपट खाने को नहीं 

मिटता । व्याज का अर्थ हे स्वामित्व का मोछू। स्वामित्व के 

कारण कर्दृत्व पर अन्याय द्वाता है। सुपतखोर को विना फष्ट किये 

जो छुछ मिलता हैँ, वह असद्दाय ख्त्ियों के पसोने की गाद़ी कमाई 

है ओर बह उनके मुँह से छीनकर मुपतसोर को दी जाती है । 

यही बास्तविक निठ्धर्ता है ओर इसे मिटाने के लिए ही ब्याज 

खाना बन्द किया जाना चाहिए। ब्याज-बंदी दयाल़्ुता और 

ब्याज ही निरदेयता है । 


१०, उघारी अनुचित ही 
ब्याज लेनेयाली मद्याजनी जैसा झोपण है, चैसा ही उधारी 


झोपण के प्रवार और इब्यज र१्‌ 


भी ग्रायः एक प्रकार का शोषण ही है | अभी में आपसे बिना कष्ट 
के सौ रुपया ले देगा ओर भविष्यकाछ मे--जो हमारे हाथ मे 
नहीं है--मय ध्याज छोटा देने का वादा करूँगा | इसका मतरूम 
तो यद्दी हुआ कि मैं लेकर खा्ेगा और बच्चे फाके करके उसे 
अदा फरेंगे। यह अव्वल दर्जे की मुपतसोरी है। उधारी वहुधा 
आहस्य, दीर्घसून्नता, फिजूलसर्ची, नशासोरी, बड़प्पन और 
छ्ुद्बुुद्धि आदि से ही उत्पन्न होती है। ऋणियों मोहमपस्त होता 
है ओर महाजन लोभी। एक ही माला फे दोनो मनका है। 
बस को तस! का बिधान है ! 
इस प्रकार का घनिक-क्णिक-सम्बन्ध पाप-सम्बन्ध ही है । 
ऐसा व्यवह्यार तो होना ही नहीं चाहिए । किसीको भी कजे देने के 
पहले यह जॉच लेना चाहिए कि उसकी मॉग उचित है या नहीं । 
माँग यदि उचित न हो, तो उसे देने से इनकार करना ही ऋणिक 
पर उपकार करना है। पर लछोभी साहूकार ऋण का प्रयोजन नहीं 
देसा करता । अदाई का आधार ओर ब्याज की दर ये ही दो 
चीजे उसकी दृष्टि में महत्त्व की होती हैं | यही नही, बल्कि जहा 
ऐसी हालत हो कि कर्ज अदा हो ही नहीं सकता, वहाँ कर्ज देने 
का यह ओर भी विशेष आकर्षक कारण होता है । कारण इससे 
बहुत थोड़े में बड़ी (इस्टेट' हथियाने का अवसर मिलता है। ऋण 
करने फे लिए उचित कारण दो ही हो सकते हैं, देवी आपदा 
अथवा कोई नयी योजना | आपदू-अस्तो से ब्याज लेना तो मनु- 
प्यता के ही विरुद्ध है और नव निर्माण करनेवाले पर ब्याज का 
दण्ड छगाने की अपेक्षा उसे छुछ नजर करना ही अधिक 
उचित होगा । 
११, भाड़ा 
मेरी कोई चीज-उदाहर्णार्थ आरा, गाडी, सिलाई की 
मशीन, घर, टाइपराइटर, १ आदि--कोई दूसरा आदमी घरतने 


श्र शोपण-मक्ति और नव समाज 


के लिए छे, तो उसका भाड़ा वह मुझे दे, यह उचित है | बहुतेरे यह्‌ 
बूछते हैं, 'ज्ञो जोचे-योये-कमाये उसकी! यदि “जमीन हुई, तो 'जो 
शहे उसीका मकानों और “जो वरते उसीका आरा? क्‍यों नहीं 
पर कमाये! और 'रहे-चरते' में बहुत वड़ा अन्वर है। जो “चराये 
उसकी वफर्र' और "जो स्रा जाय उसकी वकर्री इन दोनों में जो 
अन्तर है वही 'कमाये उसकी जमीन और रहे उसका घर! इन 
दोनों में है। जो कमाये उसकी जमीन होती है, इसीलिए जो "काटे 
उसकी जमीन? नहीं हो सकती । 
मेरा आरा आपने बरता, इससे वह कुछ न कुछ घिसा | इस 
पिसाई का वबदछा देना आपको उचित है। बरतकर छोंटाया 
हुआ आरा आप जो ले गये थे, उस आरे की अपेक्षा पिसा याने 
कम हुआ रहता है! पर मेरा सो का नोट आप सालभर वरतें, 
सो भी वह नहीं घिसलता। वह नोट अब आप लौटाने हैं, तो 
उसका असली मूल्य ही मुझे मिठ जाता है । अतः उस पर घढ़ता 
हुआ व्याज देने का कोई कारण नहीं है। परंतु आराज्ो 
आप लोटाते हैं, बह जितना था उतना नहीं छौटावे, घिसाकर 
छौटाते हैं अथोत्‌ घिसाई आपको पूरी देनी चाहिए। सेती के 
अथवा कारसाने के उत्पादन-सचे में साधनों और औजारों की 
घिसाई जोडी जाती है, यह उचित ही है । 
हों, यह बात सच है कि आजकल भाड़े के नाम पर मकान 
मालिक ब्याज भी वसूछ करते हैँ। घिसाई+ ब्याज भाड़ा, ऐसा 
हिसाव चलता है। व्याज़ भी बहुत कर्रा होता है । अतः भाड़े के 
उचित और अनुचित दोनो भाग अलछगाकर जितना उचित है, 
मानना चाहिए और अनुचित को अस्वीकार कर देना चाहिए। 
इस विपय मे यह मर्यादा तो स्पष्ट ही है कि घिसाई घर और 
ओज्ञारो के असली मूल्य से कभी अधिक हो ही नहीं सकती | 
अर्थात्‌ भाड़े की छुछ रकम उस चीज़ की असली कीमत से अधिक 


शोपण के प्रकार और इलाज र्३्‌ 
किसी हाएत में न हो सकेगी । मेरी पन्द्रट हजार रुपयों की एक 
डैस्सी कोई शमिऊ ट्राइवर छे जाय और उसका भाडा रोज २५ 
रू० देकर छह सौ दिनों में १५,००० रु० पूरा करे; तो इतना करने 
फे बाद बह भाडा देने से मुक्त हो जाता हे । फिर पह टैक्सी 
उसीकी हो जायगी । 
तात्यये , भाडा कीमत की र्स्तयन्दी हे। पूरी कीमत के 
घराबवर किस्ते अदा हो चुकने पर भाडा देनेयाला ही उस चीज 
या घर का माल्कि हो जाय, यह उचित ही हे । 
एक ही भडेत पूरी किसे दें डाले, तो हिसाय ठीक बेठता है. । 
पर भडेत बार यार यदला करते हैं, भाडा सकता या ड्ूय जाता 
है, कभी कोई भडेत नहीं भी होता, ऐसी हालत में यह हिसाय 
केसे बैठ सकता है यह कुछ विकट-सा प्रश्न है। पर एक 
सिद्धान्त जप निरिचत हुआ ओर उसे पालन करने की इच्छा भी 
है, तो कोई न कोई ज्यवहाये मागे निकल ही आता छै। भाडे की 
दर ही ऐसी निश्चित की जानी चाहिए कि पूरा भाडा (याने 
असली कीमत फे वरायर ) वसूछ हो छे, तर तक वह चीज भी 
चेकार हो जाय । यह हिसाय यदि प्रिना कोर-कसर पूरा न बैठे 
आऔर उससे माल्कि का कुछ नफान्नुकसान हो, वो उसके लिए 
पकिसीके चित्त में कोई ग्लानि न होनी चाहिए। अथवा भाडे की 
दर उपयुक्त ढग से निश्चित की जाय ओर पूरी कीमत वसूल होने 
पर बह चीज या घर सार्वजनिक स्वामित्व का हो जाय, अर्थात्‌ 
आम-पचायत, लोकल बोर्ड या सरकार के हाथ मैं चल्य जाय । 
हम आप यहाँ जो विचार र रहे है वह मुरयत आत्म- 
शुद्धि या अर्थशुचिता अर्थात्‌ निपाप जीवन पद्धति के हेतु से 
कर रहे हैं। हराम की चीच मिलती भी हो, तो भी में स्वय उसे 
लेना नहीं चाहता | वैसा करने के लिए समाज मुझे विवश कर 
सकता है या नहीं, यह प्रश्न ही तय नही उठता। तथावि समान 


श्४ शोपण-मुक्ति और नव समाज 


भी ऐसे व्यवहार का सुनियंत्रण कैसे करे, इसकी पद्धति विचार- 
पूर्वक निश्चित करना आवश्यक है। 

हम यहा ब्याज या भाड़े की मॉग सर्वथा अस्वीकार नहीं 
कर रहे हैं । ब्याज असल रकम की अदाई की और साड़ा चीज 
की फीमत की किस्तवन्दी समझा जायगा और पूरी रकम बसूल 
होने पर किस्तवन्दी खत्म होगी । श्रमझून्य वृद्धि ही अनैसर्गिक, 
अन्याग्य और द्वानिकारक है । केबछ इसीका यहाँ निषेध 


निर्दिष्ट है । 
१२. डिविडेंड 


कम्पनी के शेयर पर मिलनेवाला “डिविडेंड' ( अंश ) भी 
एक प्रकार का व्याज़ ही है। कर्ज के लेन-देन में धनिक को 
ऋणषिक के नफा-लुकसान की कोई जोखिम नहीं उठानी पड़ती + 
दोयर होल्डर' ( कम्पनी का हिस्सेदार ) नफा-तुकसान की 
जोसिम उठाता है। एवज रखमेवाले की अपेक्षा वह अधिक 
जिम्मेदार होता है । इसके बदले में फारखाने या व्यापार में छुगीः 
हुई पूँजी पर उसका स्वामित्व अब्राधित रहता और छाम होने 
पर उप्तका अंद उसे असण्ड रूप से मिलता रहता है। अर्थात्‌ 
डिबिडेंड छुद्ध ध्याज नहीं हे । उसे छाभ ही कहना चाहिए। 
तथापि डांस विक्री-दर पर अवर्ूंत्रित होता है और पिक्री-दर इस 
दृष्टि से निश्चित की जाती है कि पूँजी पर छुछ न कुछ च्याज भी 
मिलता रहे। अथोत्‌ छाभ में व्याज अन्तर्भूत रहता है। ध्याज के 
अतिरिक्त नफे में कुछ अनुचित बातें भी समाविष्ट रहती हैं : 

(१) संकटकालीन क्षत्ति की पूर्ति (प्रसंग विशेष से होने- 
वाली क्षति की पूर्ति के लिए अलग रसी हुई रकम ), (२) विकास- 
निधि ( उद्योग-धन्धे की इद्धि के लिए ) (३ ) धर्मादाय | इसके 
अतिरिक्त धन्धे में ज्ञो झोसिम होती है, उसका भी बदठा नफे. 


शोषण के प्रझ्र और इलाज श५्‌ 


में शामिल रहता है । ब्याज और जोपिम का बदला, इन रूपों में 
पूँजीदार को मिलनेवाली अतिरिक्त रकम उचित नहीं है । यदि 
नफा हो, तो यह कार्यकर्ताओं और ग्राहको में ही बैंटना चाहिए । 
छोटेन्चड़े कार्यकर्ताओं के वेतन बढ़े और ग्राहकों फो सस्ती दर 
में माल मिले । धन्धे में कोई जोखिम हो, तो वह अकेले-दुकेले या 
कुछ थोडे से छोगो पर ही न पड़े, वल्कि उसका साव्वत्रिक चेँट- 
वारा होना उचित है । अर्थात्‌ जोसिम के उद्योग-धन्धे जो जीवन 
के लिए आवदइक हो, सरकार या छोकल बोर्ड, प्राम-पंचायत आदि 
ही चलाये अथवा उनसे होनेवाला अनायास लाभ या अपरि- 
हार्य हानि भी उठा लें। समाज में जोखिम उठानेवाले कुछ 
साहसी छोग और याकी भीरु, साहसी पूँलीपति और भीरु श्रम- 
लीबी, ऐसा भेद न होना चाहिए | 


पूँजीपति को 'स्लीपिंग पार्टनर! ( सोया हुआ साझी या सह- 
कारी ) ही कहा करते हैं । ज्ो सोया हुआ है, वह सहकाये कैसे 
करेगा ? जो सोता है सो सोता है,” यही ठीक भी है । सोनेबाले 
साझी के लिए इतना ही बहुत है कि वह अपनी संचित की हुई 
कमाई भोग छे। श्रश्जीबी कायेकतोओं और ग्राहकों के स्वत्व 
का वह अपहरण न करे | 


१३, व्याज के बदले विकास-कर 


मलनुष्य-संख्या वराबर चढठती ही जायगी । उनकी आवश्यक- 
साएँ ओर जीवनमान बढता जाय, यह भी उचित ही है। हमारे 
पूबेजों ने जग श्रम किये उनके फछ--ये सड़के, पुर, रेलवे, तिजली 
बाँध, नहर, यंत्र, वाग इत्यादि--हम अनायास भोगते हैं. और 
पूर्वजों की तुलना में अधिक समृद्धि भोग करते हैं। पूर्वजों का 
यह करण हम इसी प्रकार चुका सकते हैं. कि अपने चंशजों के 
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लिए वतेमान जगत्‌ से अधिक सझद्ध जगत्‌ छोड जायें । बढ़ती 
हुई जनसंज्या और बढती हुई साधन-समृद्धि के लिए उत्पादन 
दूनी बुद्धि के वेग से वढता जाय ॥ उत्पादन वृद्धि के लिए उपयुक्त 
सब प्रकार की पूँज्ी भी वढनी चाहिए--ओऔर अधिक कृपिश्षेत्र, 
ओर अधिक वाग-वर्माचे, और अधिक रेलवे, और अधिक इंजन 
तथा गाडियाँ, और अधिक तकलियाँ, और अधिक करघे, और 
अधिक मकान इत्यादि । इस पूँजी को बढाना हो, तो वर्तमान 
हत्पादन सारा का सारा उपभोग में या उपभाग के पदाथे 
निर्माण करने में द्वी समाप्त न करवे उसका कुछ भाय यचाकर 
पूँज्ञीगव साधननिर्माण करने में लगाना चाहिए । विकास 
या बृद्धि का यह उत्तरदावित्व भ्रत्थेक उत्पादक थे सिर पर 
आता है । 

किरायादार मक्‍ान-मालिक को मकान के मूल्य से अतिरिक्त 
किराया न दे, पर उसे मकान के साथ दो एक दर ( कटरे के ) 
और चनया देने चाहिए। घुनाई का कारखाना पूजी लगानेयाले 
को असल रकम दे चुकने के दाद व्याज न दे, पर कुछ और 
करघे जारी कर दे । 


डतल्पादक का प्रथम उत्तरदायित्व अवश्य ही यही होगा कि 
साधन-आजारों की बिसाई बह पूरी करे, उम्षके बाद उनकी वृद्धि 
करने का उत्तरदायित्य उसपर होगा | वह असल दे पहलेयालों 
को और व्याज़ दे आगेयादो को । 

पहलेयालों को ब्याज देते रहना क्‍या है, एक तरह की भूत- 
बाधा याने भायी विकास में होनेवाली भूतकाऊ की याधा हू । 
पितरों का ऋण चुसाने का उत्तम मार्ग उनकी मूर्तियों स्थापित 
कर उनकी पूजा-अचेना करना नहीं, वल्कि घशघर या पच्चों का 
भरण-पोपण करना है। इसके विपरीत यदि प्रत्येक पितर की 
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एक-एक मूर्ति हम सडी करें, तो सारा घर ही निष्माण मूर्तियों 
से भर जायगा और ज्ञीवित मलुष्यो के रहने के लिए कोई स्थान 
ही न रहेगा । प्रत्येक मृत व्यक्ति की कत्न वनाकर उसे ज्यो-्की- 
थो बनाये रहने की नीति हम अंगीकार करें, तो सेती की सारी 
जमीन कनों से भर जायगी और समूचा ग्राम कम्रिस्तान बन 
जायगा | व्याज की दुष्ट प्रथा फे कारण आज ठीक यही बात हो 
रही है । एक बार जिन्होने पर्याप्त बचत कर ली, उन्हे पीदी-दर- 
पीडी चैठे-बैठाये पोस़ना पड रहा है। कुछ काल श्रम किया, 
बचत कर ली, पीछे बिना कष्ट, विना भ्रम स्ाते पडे रहो! जो 

कोई एक बार इस वचतजीबी वर्ग में दासिछ हुआ, वह सदा के 
लिए अपंग वना । परिणाम यह होता है कि उत्पादक श्रम काने- 
वालो पर इन आरास-जीवियो की खिलाते रहने का भार आ 
पडता है, इससे उत्पादकों की सख्या घटती जा रही है और उन 
पर वोझ तेजी के साथ बढता जा रहा है । एक ओर भेद बढ़ता 
है, दूसरी ओर कुशता । मानव-समाज में अनुत्पादक भक्षक ओर 
उत्पादक भक्षित, ये बगैभेद बनते और वे अधिकाधिक तीत्र होते 
जा रहे हैं। इसका यह्‌ फल होगा कि भक्षित कभी-न-कभी क्षीण 
होकर मर मिटेंगे और भक्षकों के लिए भक्षण करने के अ्े कोई 
रहेगा नहीं, इससे वे भी मर जायेंगे। ब्याज के टाइम-बम भी 
यह काम चुपचाप पूरा करेगे । 


१४. विनाशी सम्पत्ति और अविनाशी सिक्के 


सय प्रकार की बास्तविक सम्पत्ति जिनाझशीछ होती है। 
सम्पत्ति हैं उपभोग की विविध वस्तुँ--अन्न, चलन, घर, मोटर, 
रेडिओ, दीप, पुस्तके, वर्तेन, कुसियाँ, जेवर, फूछ, चित्र इत्यादि । 
फूछ, फछ, दूध आदि अल्पायु सम्पत्ति हैं और सोना-चॉदी आदि 


दीर्घायु | पर अजर-अमर कोई भी नहीं । फिर भी सुबर्ण करीब- 
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करीब अजर-अमर है। उसके इस अमरत्व और व्यवहार में 
उसके सुविधाजनक दोनें के कारण उसका महत्त्व इतना बढ़ा है। 
सुबर्ण का उपयोग अलूकार बनाने में, औपधियों तैयार करने मे, 
कलरूई करने में अथवा अन्य भी_छुछ उत्पादक उद्योगों में होता 
है। पर आज सुबर्ण का मूल्य जो वेहिसाव बढ़ा है। वह उसके 
इन उपयोगों के कारण नहीं, बल्कि केबल संम्रह के माते | उप- 
युक्तता की दृष्टि से सुबर्ण “स्टेनलेस पीतल ही है। इस दृष्टि से 
उसका मूल्य पीतल से पॉच-सात झुना हो सकता था। पर 
हजारों गुना जो इसका मूल्य चढ़ा, वह केवल संग्रह के कारण । 
झुबर्ण का पदा छगने से पहले दूध और दूध के पदार्थ, फल और 
फूल, अंडे और मांस ही नहीं, बल्कि अन्न भी आवश्यकता पूरी 
होने के बाद जो बच रहता, उसे दूसरों को दे डालने के सिधा 
और कोई उपाय नहीं था । बमड़ा वॉया, छोद्ा जैसे अधिकाधिक 
टिकाऊ और उपयुक्त पदार्थ जैसे-जैसे हाथ छगते गये और 
पदार्थों का विनिमय बढ़ चला) वेसे-बैसे मज॒ुष्यों की प्रशत्ति अधिक 
टिकाऊ पदार्थों के संग्रह की ओर होनें छगी और अतल्पायु पदार्थ 
देकर टिकाऊ पदाथे छोग छेने ड्गे टिकाऊ पदार्थों की अन्नभूत 
उपयुक्तवा फे द्विसाव से उनका विनिमय-मूल्य याने कीमत बढ़ने 
छगी | बची हुई चीजें दूसरों को यो ही न देकर उनके बदले में 
अधिक दिकाऊ और संग्रहयोग्य सम्पत्ति जोड़ी ज्ञाने ढगी। 
सुबण ने तो अन्य सच चीजो को पीछे हटा दिया। दूध का या 
फूछो का सुंबर्ण बनाकर रस्पे, तो वह अभंग वना रहता हे और 
उससे चाहे जब दूध के पद़ाथे, फूल, फल अथवा जो चाहे 
बना सकते ह। 
टेन-देन की सुविधा के छिए तोदा, चोटी, निक्छ, सोना इन 

धातुओं के परिमाणयुक्त छोटे-बड़े सिक्कों के डुकड़े बनाये गये । 
इन्हे हम सिक्के या मुद्रा कहते हैं. । 
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सुबर्ण के आविष्कार और सिक्को की योजना से मलुष्य की 
संप्रह-शक्ति और उससे लोभ वेतरह्‌ वढ़ा। सच पूछिये तो सिक्के 
कोई सम्पत्ति नहीं, बल्कि संपत्तिदर्शक मुद्राएँ हैं ॥ सिक्‍के चिट 
या कूपन जैसे हैं। अँग्रेजी शब्द्‌ चोट का मूल अर्थ चिद ही है। 
डेरी के कूपन हम छोग लेते हैं। ये कूपन उसी सास डेरी मे 
दूध के लिए और महीनेभर ह्वी चलते हैं.। पर सिक्के सर्वत्र सब 
वस्तुओं के लिए अथवा सेवा के लिए चलनेवाले कूपन हैं । पर 
मजे की बात यह है कि सव प्रकार की धास्तविक सम्पत्ति विनाशी 
होती है, पर यह बदले में आयी हुई सम्पत्ति अविनाशी है, इससे 
असल सम्पत्ति फी अपेक्षा इस नकली सम्पत्ति को ही सबसे ऊँचा 
पद प्राप्त हुआ है। इसने भगवती लक्ष्मी को पदच्युत कर उसका 
सिंहासन छीन लिया है। मैं अपने पिता का चित्र कागजी फूलो 
का हार पहनाकर अपनी बैठक में रखेँ और फिर स्वयं पिता 
को भी वहाँ आने से रोक दूँ, कुछ ऐसी ही यह बात है । पेट के 
लिए अपार कष्ट करनेवाले मजूर को दम अन्न, वख, शुद़ इत्यादि 
देना चाहते हैं, तो वह इन्हे लेना नहीं चाहता वल्कि रोकड़ लेना 
ही पसंद करता दे । 
इसका एक फारण तो यह है ही कि सिक्‍े संग्रह करने, एक 
स्थान से दूसरे स्थान में छे जाने और चाद्दे जो चीज सरीदने के 
काम में सुविधाजनक होते हैं। पर इसका विशेष महरव का 
कारण यह है कि सिक्के अभंग और अमर होते हैं गुड़ लेते हैं 
तो बह पिघल जाता है, चींटियाँ सा जाती हैं, उसमें सटास भी 
आ ज्ञाती है । पर सिद्दों या नोटों के लिए इनमें से कोई भय 
नहीं है । इसलिए ममुष्य सच्ची सम्पत्ति यो छोड़कर पेसे का 
पीछा फरता है । 
इस प्रकार पेसे का मद्दत््व बद जाने से अनेक प्रवार के 
अनर्थ उसन्न होते हैँ । मुरय बाधा यह होती है फि पैसे का मूल्य 
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अनिश्चित होता है। एक सेर अन्न में दो दिन मेरा पेट भरेगा यह, 
मैं जानता हूँ, पर एक रुपये में मै व्याद् भी कर सकूँगा या नहीं, 
यह चात बदलते वाज़ार-माव पर निर्भर हे। इस कारण, पेसा 
चाहे जितना भी जोड़ा जाय, वह पर्याप्त कभी नहीं होता । इससे 
पैसे का छोम अमयाौद होता है। 

जिस किसान के पास सेती-यारी, ग्राय-बेल, घर-गोठ, पेड- 
पाछो इत्यादि साधन हैं, लिसके छड़के निरछस, नीसेग और 
अच्छे स्थभाववाले हैं, जिसका अड्जोसी-पड़ोसी के साथ कोई दाचा- 
धक्का नही है, बह यह कहता हुआ कि 'मेरे बाल-चच्चो के लिए 
कया कर्मी है ?! निश्चिन्‍्त चित्त से मृत्यु का स्वागत कर सकता 
है। पर यह निश्चिन्तता छसपति के नसीय में नहीं होती । एक 
छास के बदले दो लाख अपने पास होते तो अधिक अच्छा होता, 
यह बात तो उसके जी को सदा छगी ही रहेगी । 


वास्तविक सम्पत्ति हिसाब फे बाहर रखी ही नहीं जा 
सकती | पर सिक्कों और नोटों की बदीडत मलुप्य की संप्रह- 
शक्ति भी अमर्याद हो जाती है। किसी सामान्य नागरिक के 
पास बन्दूके और गोला-नारूद वेहिसाव एकन हों, तो समाज के 
डिए उससे भय रहता है । उसी प्रकार ऐेसा भी एक शक्ति है। 
सिक्‍के गोलियों न द्वो, पर टिकलियाँ तो हैं द्वी। इनकी मार से 
*बाहे जैसा उल्ट-फेर कराया जा सकता है; बहुतों फो यहुत प्रकार 
से छुंठित किया जा सकता या उन्हें नीचा दियाया जा सकता है । 


इसके सिवा पैसे के व्ययहार में पेंसेवाले व्यापारी की घन 
आती है और वस्तुमात्‌ किसान फेंसवा हे । पैसे के रूप में पदार्थों 
के भाष भिन्न-मिन्न देझो में भिन्न-भिन्न द्वोते दें, व्यापारी इनकी 
खोज-सत्रर रसते ८ और अपने निज्नी स्वार्थ फे लिए उसका 
बपयोग कर क्मानों को छूट लेते हैं। व्यापार थी अपेक्षा 
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उत्पादन का महत्त्व अधिक होना चाहिए; पर पैसे का खेल 
देखिये, किसान अथवा उत्पादक फिसी तरह गुजरभर कर 
लेते हैं, मालामाल होते हैं दछाछ और व्यापारी । 

और भी अनेक प्रकारों से पैसे का बढ़ा हुआ महत्त्व अनर्थ- 
कारक हुआ है; सारा व्यवहार एक तरह का सद्वा-सा वन गया है। 


१५, मुद्रा-हास 


इसलिए पैसे को उसकी उचित मर्यादा के भीतर रखने का 

कोई उपाय निकालना आवश्यक है। पेसे को जो अवास्तव महत्त्व 
ि शी सकी 

प्राप्त हुआ, उसके दो कारण हम लोगो ने देखे  ( १) इसकी 
सुविधता, संग्रह और लाने-छे-जाने की सुविधा और (२) इसकी 
अमरता। इनमें सुविधता इष्ट याने अपनी इच्छा के अनु- 
रूप ही है । पर अमरता अनपेक्षित रूप से सिर पर चढ़ बैठी 
है। पैसा है. कूपन। पेट्रोल छाने-ले-जाने की अपेक्षा पेट्रोल फे 
कूपन लाने-ले-जाने में सुविधा है इसके सिवा पेट्रोल गलता और 
उड़ जाता है। कूपनो मे यह भय नहीं है। पर पेढ्ोछ के कूपन 
अवधि से वेंधे होते हैँ। ऐसे ही सिक्के भी अवधिबरद्ध होने 
चाहिए । १९५८ के सिक्‍के या नोट १९५५ में ज्यों-के-त्यो न चलने 
पाये ! इन सिक्‍को से निर्दिष्ट अन्न, मिट्टी का तेल, छोहा आदि 
बस्तुर् जैसी नाशवान्‌ ओर काह्यंतर में घटनेवाली हैं, वैसे ही 
सिक्‍के भी घटनबाली चीज़ होने चाहिए। १९५८ के १०० रू० 
०९ में ५५ और !६० में ९५ के ९० होने चाहिए। वजन फे कोटे 
और माप हर साल जिस प्रकार मुहर के साथ बदल लेने पड़ते हैं, 
उसी प्रकार सिक्‍के, नोट साल बदलते ही वदल लेने चाहिए और 
इन्हें बदछ छेने से इनमें सेकड़े ५ (या जो दर निश्चित हो ) 
घटी होनी चादिए। ऐसा करना उचित ओर निसर्ग के अनुरूप 
ही होगा । असली सम्पत्ति जब विनागग्ील है, तब बदले रूप 
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की यह्‌ सम्पत्ति अविनाञझी हो और व्याज से बढती चली जाय, 
यही विरृति है । उपयुक्त उपय से इस विक्ृति का निराकरण होगा। 


१६, पैसा नहीं लगायेंगे 

हमारे व्याज-भाडा-डिपिडेड-सण्ड के नियन्त्रण से एक धाधा 
उत्पन्न हो सकती है। पैसा दूसरे को उधार देने से अथवा घर 
या यन्न सामग्री में छगाने से मेरा यदि कुछ भी छाभ न दीता हो, 
तो पैसा मैं अपने पास ही जमा रखूँगा, किसी उपयोगी काम में 
न लूगाहँगया । उसके लिए ल्यभ का कुछ छोभ होना चाहिए । 

इसके विपरीत विना श्रम की आय भी अन्याय्य और हानि- 
कारक है, यह हम देस चुऊे हैं । 

इन दोनों फे बीच का साय यह मिकल सकता है कि सिक्कों 
की जमा में वार्षिक सेकड़े ५ की जो घटी लगे, उसमें से आशिक 
या सम्पूर्ण आुक्तता उन लोगो को दी जाय, जो अपने सिक्के 
दूसरों को उधार दे अथवा भाड़े_पर घलनेयाले साधनों में 
छगाये। अर्थात्‌ १०० रुपये के ९५ होने फे वजाय उधार दिये हुए 
कपये ९०० फे ९८ यापस मिल्ले अथवा अधिज-से-अधिक माँ के 
सौ ही मिले । उधार दिया हुआ अन ६ सन फा ३८ सेर मिसने के 
चदले ३९ सेर मिले अथवा पूरा ४० सेर ही मिले | इससे मालिफ 
यो सैक्ड़े पीछे फुछ ब्याज मिला जैसा होगा । यद्द ब्याज 'परी 
में छूट' पं तौर पर होने से बाथक नहीं होगा। पर कसी भी 
एालत में यह हटा पटी के बाहर न जायगी। अर्थात मिम्फे 
घटेंगे, पढ़ेगे नी, य*८ मर्यादा बनी रहेगी । 


१७, मिक्‍्फोों का अकाल १ 


कुठ लोग अपनी जमा दूसरे फे फाग मे आने दे, सदूछ में 
घनद एरझ रखें, तो इसमे घलन में कुछ पी जान पढ़े गी, पर कोई 
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रुकावट पैदा हो, ऐसा तो नहीं है। यह नहीं होगा कि इससे 
“उत्तनी सम्पत्ति व्यर्थ गयी, क्योकि वह सम्पत्ति थी ही नहीं। 
वास्तविक सम्पत्ति याने जीवन-पताधन नद्ही घटते । सिक्‍को की 
कमी का अथे अन्न की कमी नहीं है । 
तथापि चास्वविक सन्पत्ति का भी समाज सें स्वाभाविक रुधि- 
राभिसरण होने के लिए सिक्कों का चलन एक साधन, एक 
चाहन है । सिक्कों के अभाव में वस्तु विनिमय में कठिनाई होगी। 
जनसंरया, देश का विस्तार, यावायात के साधन, वास्तविक 
सम्पत्ति का माप और उस सम्पत्ति का आवश्यक हेरफेर इत्यादि 
बातो को ध्यान में रखकर ही सरकार व्यवहार में सिक्‍कों फा 
धलन घढ़ाती या घदाती है । सिक्के यदि संचित रह गये, तो यह्‌ 
हिसाव बिगड़ जायगा और जहाॉ-तहाँ सिक्‍्को की कमी अनुमूत 
होगी। 
यह्‌ कठिनाई अवश्य पैदा होगी, पर इसका सुलभ परिददार 
इस प्रफार किया जा सकता है कि ब्याजवन्दी के कारण जो 
सिक्‍के चलन से सींचकर संचित किये जा सकते हैं, उनका एक 
अनुमान फरके उस परिमाण में सिक्‍्झो का चलन वढ़ाया जाय । 
इस प्रइन का अधिक विचार अनुभवी अर्थशाब्जज्ञ कर सकते हैं.। 
हम राज-काज तथा प्रत्यक्ष आर्थिक व्यवहारों के विषय मे सर्वथा 
अनभिज्ञ हैं। तथापि इससे व्याजत्रन्दी के स्वयंसिद्ध नेतिक 
सिद्धान्त में कुछ भी बाधा नहीं पड़ती । 


१८, सुबर्ण पर नियत्रण 


आप वर्षानुवर्ध मुद्राएँ धटाते चलने की योजना बनाये, तो 

सिर्को के चदले छोग सोना-चॉदी दी बटोरने के प्रयत्न आरम्भ 

करेंगे, क्योंकि सोना-चाँदी काह्मन्तर में जीण नहीं होते अथवा 

चअनऊे बाज्ञार-भाव भी अधिक नहीं बदलते । इस कारण सिरे 
| 
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रखने के बदले सोनान्‍चॉदी वटोर्कर रखने से सिक्कों की घटी 
से वच सकते है । अतः सोना-चॉदी पर नियंत्रण होना जरूरी 
है | आजकछ संग्रह करने में सोना-चॉदी फा उपयोग वैसे भी 
व्येग विशेष रूप से नहीं करते । सोने की अपेक्षा नोट रसना 
अथवा वैंक में जमा रखना; संग्रह के ये अधिक सुविधाजनक 
तरीके चल पड़े हैं | फेवछ अपद गेंवार ही सोने का संग्रह 
करते हैं. ओर बुद्धिमान कट्टे जानेवाले छोग भी गुप्त संग्रह के 
लिए सुबणे का आश्रय छेते हैं । राष्ट्रों के पारस्परिक लेन-देन में 
सोने की आवश्यकता पड़ती थी। पर अब वह भी नहीं पड़ती । 
अधिकतर लेन-देन पदार्थों के रूप में ही होता है और वल्ड बैंक 
(विश्व देक ) की मार्फ्त बिना एवज यह लेन-देन किया जा 
सकता हे । 
सोने को अवास्तव मूल्य प्राप्त होने से वहुत-सा जनबल जो 
अन्नन्वस्न आदि के उत्पादन मे छगता, व्यर्थ ही सोने की सानों 
में छगा है| मानय-समाज की यह वहुत बड़ी हानि है इसलिए 
अब से नया सोना स्यनकर निकालने का काम बन्द किया जाना 
चाहिए । अभी प्रथ्वीततल पर जिवना सोना है, उससे पूर्वोक्त 
समुचित उतयोग के छिए वंशानुवंश काम चल सकता है। 
केवछ संग्रह के लिए सोना बटोरना कागजी चछन की योजना के 
पश्चात्‌ अनावश्यक, अप्रयोजक ओर हानिकारक है । इसलिए 
केघलू चालू डचित उपयोग के लिए सोने का यथापरिमाण 
वित्तरण ऊिया जाना चाहिए और सोने के जो अतिरिक्त संचय 
हो, उन्हें सरकार को चादिए कि अपने हाथ में कर ले । 
संभव दे कि राज-काज की रृष्टि से इस विपय में बहुतनसी 

याधाएँ उत्पन्न हों और अनेक प्रकार के समझौते करने पड़ें। 
यह मानते हुए भी तत्त्वतः यह सूचना स्वीकृत होनी चाहिए और 
यथासंभव कार्यान्बित की जानी चाहिए | अस्तु 
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शोषण का और एक महान्‌ प्रकार व्यापार मे नफा है। 
आहक के अज्ञान, भोलापन अथवा कठिनाई से लाभ उठाकर 
चूसे हुए अनुचित नफे पर दी यह वात नहीं घटती, वल्कि वाजार- 
भाव के उतार-चढ़ाव से मिलनेवाला नफ्ा भी बिना कष्ट की ही 
आय है| दूसरों की हानि में से ही वह निकठ सकती है। 
अर्थात्‌ यह शोपण ही है । 


दूसरों की यह हानि जान-बूझकर नहीं की जाती, यह बात 
सही है । व्यापारी को कभी नफा होता है, तो कभी भुकसान भी 
डठाना पड़ता है । एक काम में छाभ होता है, तो उसी समय 
दूसरे किसी काम में ठेस भी लगा करती है! मतलव यह कि 
यह नफा-लुकसान एक तरह का जूआ है। जूआ खेलना तो 
अनुचित ही है । 


व्यापार में होनेवाछा उचित व्यय--यातायात, यातायात 
में होनेवाले धोसे या उनका बीमा, रटोंक, मार का गिरना- 
सड़ना, फामगारों फा मेहनताना इत्यादि--विक्री-दर मे जोड़ा 
ज्ञाना उचित है, अर्थात्‌ इस हद तक का नफा ४८चित है, पर 
इसके आगे तेजी-मन्दी से होनेवाला नफा-सुकसान अनधिकार 
है, नफा भी अनधिकार और नुकसान भी अनधिकार । 


इसलिए व्यापार निजी तोर पर तो किया ही न जाना 
चाहिए | उसका सामुदायिक होना ठीक है; सहकारी पद्धति से 
याने जिसमें क्रेता-विमेता एक ही होते हैं, यह काम चलना 
चाहिए अथवा ग्राम-पंचायत, स्युनिसिपेलिटी, छोकछ वोडे आदि 
इसे चढाये, जिसमे तेजी-मंदी किसी एक के माथे म पड़े, सर्वत्र 
चैंट ऊाय $ 
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२०. विपम पारिश्रमिक 


झोपण का और एक साव॑त्रिक प्रकार है--धेतन या मेहनताने 
में विषमता । प्राथमिक शिक्षक को वेतन सत्तर रुपया, माध्यमिक 
शिक्षक को दो सो और कालेल के ओऑफेसर को पॉच सी; गाँव के 
मजदूर फो ८० रु०, तहसीलदार को २५० ०,और कलेक्टर को 
१,५०० रू०; छुद्दार की रोजी १ रू०, कसेरे की ३ झ० और सुनार 
की ५ €० | हरिजन गॉव की घाकरी करता है, उसे वेतन क्या 
मिलता है ९ अन्न के लिए मृत्मांस या गाँव का जूठन और वल्ल 
के लिए स्मशान्‌ के कफन ! हि 
सचमुच न्‍्यायाधिप्ठित समाज-व्यवस्था में सब प्रकार के 
समाजोपकारक कार्मों की प्रतिष्ठा और प्राप्ति समान होनी चाहिए । 
जिसकी आय आसत से अधिक है याने औसत हिसाव से श्रम 
करके जो सामान्य से ऊपर की श्रेणी के जीवनमान से रह सकता 
है, वह जाने-वे-जाने शोपक है। जिसकी आय ओसस से कम 
है. वह शोपित है | यह शोपण कहाँ, कैसे, क्तिना होता है. यह्‌ 
दिसाया नहीं जा सकता। वस इतना ही। इस पर उपाय 
क्‍या हे? 
२१, श्रम-चलन 
विनोया जी कहते हैं, श्रमचलछन जारी किया जाना चाहिए। 
सिक्को पर रुपया, आना, पैसा न लिसकर दिन, घण्टे, मिनट 
लिखा जाना चाहिए। एक गुण्डी सूत कातने में दो घण्टे छुगते 
हैं । इतने सूत के लिए रुई तयार करने में एक घण्टा लगता है । 
इस त्तरह एक गुण्डी की कीमत हुई तीन घण्टे। घुनक्र की एक 
गज सादी की कीमत उस दिसाय से पन्द्रहन्सोलद धण्ठे होगी | 
कसी चीज़ फो तैयार करने में सामान्य रूप से जितने घण्टे काम 
करना पड़ता है, उतने घण्टे ही उस चीज की कीमत माने 
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जायेंगे । इस प्रकार नाई का घण्टा ओर वकील का घण्टा दोनो 
बरावर होगे। सब प्रकार के समाजमान्य श्रमों का मूल्य समान 
होगा। आफिस के समयभर मन लगाकर काम करनेवाले 
चपरासी से लेकर राज्यपाछ तक सबको समान वेतन मिलेगा 
और उतना दी वेतन सेतों पर काम करनेवाले मजदूर और 
कारसानों मे छाम करनेवाले मज़दूर, सरदार, मैनेजर, इंजीनियर 
आदि को भी मिलेगा | 

परन्तु यह नया चछन जारी करने में अनेक कठिनाइयॉ 
उत्पन्न होगी । वकील या सर्जन के एक घण्टा श्रम के पीछे कई 
घण्टों की पहले से तैयारी छिपी हुई होती है। पहले की कुछ 
तैयारी तात्कालिक होती है. ओर कुछ शिक्षा के रूप से अनेकों 
ब्ष पहले से की हुई होती है। कोर्ट में एक घण्टा भाषण फरने 
के लिए कई दिन पहले से कागजन्पनों को पदना पड़ता है। 
इसलिए बैरिस्टर का एक घण्टा सच पूछिये तो पचीस घण्टो फे 
घरायर समझा ज्ञाना उचित है। प्राथमिक शिक्षक का पढाने 
का एक घण्टा और प्रोफेसर के व्याख्यान का एक घण्टा, इन 
दोनो के मूल्यों में भी उतना ही अन्तर रखना होगा। (इस 
प्रकार पहले से की हुईं तैयारी का हिसाय छयगा छेने पर भी 
प्रचलित विपमता का समर्थन नहीं होता। ) इसके सिवा इन 
घण्टा-सिफो फी भी चोरबाज़ारी चछ रूफती हँ। वकील ही 
मुवफ्लि से नहीं, किन्तु छठी भी भीड-साड के मौके पर यात्रियों 
से आध घण्टा फाम के बइले घण्टे के दोन्चार नोट और मॉग 
सफक्‍ता और पा सकता है । 


२२. सादा और यड़ंगा 


जहाँ सौदे की वात आयी वहाँ उसमें अडगायात्ती भी 
आ ही जाती है । बाजार-भाव मॉग ओर पूर्ति पर अवडदित 


झ्द्द शोषण-मुक्ति और नव समाज 
२०, दिपम पारिथमिक 
दे गैर एक सार्दनिक मेहनताने 
शोषण का और एक सार्वत्रिक प्रकार है--चेतन या मेहः 
में विपमता | प्राथमिक शिक्षक को वेतन सत्तर रुपया, माध्यमिक 
झिक्षक को दो सो और कालेज के ओोफेसर को पॉच सो; गाँव के 
सजदूर को ८० रु०, तहसीलदार को २०५० रु० और कलेक्टर को 
१,५०० रु०; छ्दार की रोजी १ रु०, कसेरे की ३ रु० ओर सुनार 
की ५ रू० | हरिजन गाँव की चाकरी करता है, उसे वेतन क्‍या 
मिलता है ? अन्न के रिए झूतमांस या गाव का जूठन और बख 
के लिए स्मझान के कफन ! हु 
, सचमुच न्यायाधिपष्ठित समाज-व्यवस्था में सब प्रकार के 
समाजोपकारक कामों की प्रतिष्ठा और प्राप्ति समान होनी चाहिए । 
जिसकी आय औसत से अधिक हद याने औसत हिसाव से श्रम 
करके जो सामान्य से ऊपर की श्रेणी के जीवनमान से रह सकता 
है, वह जाने-बे-जाने शोपक है। जिसकी आय आओसत से कम 
है बह शोपित है । चह शोषण कहों, केसे, किवना होता है. यह्‌ 
दिफाया नहीं जा सकवा। वस इतना हीं। इस पर उपाय 
क्या हे? 
२१, श्रम-चलन 
विनोवा जी कद्दते हैं, श्रमचडन जारी किया जाना चाहिए। 
सिक्कों पर रुपया, आना, पेसा सम लिसकर दिन, घण्टे, मिनट 
टिसा ज्ञाना चाहिए । एक रुण्डी सूत कावने में दो धण्टें छगते 
हैं । इतने सूत के लिए मई तेयार फरने में एक घण्टा टगंता है । 
इस तरद्द एक ग़ुण्डी की कीमत हुई घीन घण्टे । चुनकर की एक 
गज सादी की कीमत उस दिसाव से पन्द्रद-सोल्द घण्टे होगी। 
किसी चीज फो तेयार करने में सामान्य रूप से जितने घण्टे काम 
करना पड़ता है, उतने घण्टे ही उस चीज की कीमत माने 
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देता है. । 'तुम जो फीस छेते हो, क्या वह्‌ उचित है ” और फिर 
चह “अन्य वकीलों को देखते हुए मैं अच्छा ही हूँ” यह सोचकर 
अपने मन को संतोष दिला देता है । फिर भी उसे सपूर्ण समाधान 
और आत्मविश्वास नहीं प्राप्त होता । 
इस प्रकार ये भाव-पदार्था के और मनुष्यों के--जॉच और 
खींचातान से ही निश्चित करने पडते हैं। सुब्यवस्थित समाज 
मे इस प्रकार निश्चित की हुई दरे कुछ समय गतानुगतिकत्व से 
प्रचलित रहती हैं, फिर जेसी जो कठिनाइयाँ उत्पन्न होती 
था परिस्थिति मे परिबतेन होता है तदनुसार इनमें घट-यद की 
जाती है. | यह सय छुछ ठेडफर चलाया जाता है, न्‍्यायनीति के 
सिद्धान्तो का अनुसरण करके नहीं । 
फिर एक वडी कठिनाई यह है कि पुराने समाज के पुराने 
संदर्भ में ये दरें चलती थी, पर अब नये समाज के नये सदर्भ मे 
भी क्‍या ये ऐसे ही चल सकती हैं? अग्रेजी राज्य के रिघाज 
स्वराज्य में भी वैसे दी चढें, यह्‌ ठीक नहीं। नय रचना प्रत्येक 
अंग-प्रत्यग में संचरित होनी चाहिए । इसका सुनिश्चित आर 
तत्त्वशुद्ध मागे क्‍या है ९ 
यहाँ एक बात ओर ध्यान में रसनी चाहिए कि हम सुण्यतः 
मानसिक समता के इन्छुक हैं। स्थूछठ, गणितात्मक समता का 
कोई आम्रह नहीं है। निरठस, निहर्यसन, मितव्ययी मनुष्य 
अधिक सुसपृर्वक रह सके और व्यसनाधीन, आल्सी, फज्ूल- 
अर्च क्रनेवाला मनुष्य दरिद्रता भोगे, तो इसमें सेद करने की 
कोई बात नहीं । समता का अर्थ हैँ समान अवसर | इस अवसर 
से मित-मिन्न परिमाण में छाभ उठाने से जो शुणमूलक विपमता 
अउत्पन होगी, वद मानव प्रगति में उपकारक ही द्वोगी | समता का 
यह अमिप्राय नहीं कि सब की रुचि सम हा । बोई अपनी रुचि 
के अनुसार मकान बनवाने में अधिक सर्च कर सकता है, कोई 
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रहता है। मनुष्य हो तो क्या और पदार्थ हो तो क्या, उचित 
दर केसे निश्चित की ज्ञाय ? आज एकादशी है, हज्ञार आदमी 
फलाहारी हैं, पर फेल ८०० मजुप्यो की मॉग पूरी करनेमर का 
है। ये केले क्रिन ८०० को दिये जायें या समूचे हजार मनुप्यो 
में हिसाय से चॉट दिये जॉय ? निश्चित गणना और बितरण 
कोई कैसे करे ? जिनकी जरूरत अधिक हो, उन्हें हो चीज मिलनी 
चाहिए, यह सही दे, पर ज़रूरत का निश्चय कैसे किया जाय 
केला कोन ब्त के लिए चाहता है और कोन केवछ श्सारवादे के 
लिए, यह केसे निश्चित किया जाय ? ज़रूरत अल्पाधिक हो 
सकती है । इसका तारतम्य फेसे जाना जय ? अतः उपाय इसमें 
यही द कि फेठे का अधिक मूल्य देने को जो तैयार हो उसकी 
ज़रूरत अधिक समझी जाय । अर्थात्‌ नीढाम को ही विक्री की 
व्यवह्यर्य और उचित पद्धति मानना चाहिए । बाजाःर-भाव ऐसे ही 
प्रत्यक्ष या तात्यालिऊ रूप से न सद्दी, पर अप्रत्यक्ष, अमार्गयती 
और सुद्ीर्ध चीलामी से ही चढ़ते, उत्रते और _स्थिर छोते हैँ । 
कमी विमेता भीछामों से भाव ऊँचा करते हैं, तो फभी प्राहफ 
ध्यीकसी' रखते हुए उतरते नीलाम जारी फरते हैँ । पर दोनों ही 
तरफ नीढाम ही दर निश्चित परने का कारण दोता है । 
मनुप्य यी दर भी ऐसी द्वी सौॉंचाठान से निश्चित द्वीती है । 
मैड़िझ फो ५० र० और यी० ए० फो १५० रु० क्यो १ अमुझ वकील * 
फी फीस एजार र० क्यो १ इसलिए कि उस योग्यत या वफीछ 
फ्म पीमत में नहीं मिझता । उसफे पाम की फीमत निश्िित परने 
पा फोई भी सुद्धिगस्य साथन ष्टमारे पास नहीं ५ै। तथापि 
उसमे और उसके सुवफ्डि फे रश्म-सहन में जो अन्तर टे, यह 
हृड्टि में गदता है । इससे मस में यह शंका उठती है कि स्पूछ रष्टि 
से कया उसपा पाम इतना सूनययान ६ ? दूसरे क्या सोचते हैं इसे 
छोड़िये, पर प्रापभीय य्रीड या गन स्पय॑ ही उसे सोच में हाल 
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देता है । तुम जो फीस छेते हो, क्या वह उचित है ” और फिर 
चह्‌ “अन्य वकीछो को देखते हुए मै अच्छा ही हूँ? यह सोचकर 
अपने मन को संतोष दिला देता है । फिर भी उसे संपूर्ण समाधान 
और आत्मविश्वास नहीं प्राप्त होता । 
इस प्रकार ये भाव--पदार्था के ओर मनुष्यो के--जॉच और 
खींचातान से ही निश्चित करने पडते हैँं। सुब्यवस्थित समाज 
मे इस प्रकार निश्चित की हुई दरे कुछ समय गतालुगविकत्व से 
प्रचल्ति रहती हैं, फिर जैसी जो कठिनाइयों उत्पन्न होती 
या परिस्थिति में परिवर्तन होता हैँ तदनुसार इनमें घट-यढ की 
जाती है | यह सप कुछ ठेछफर चढाया जाता है, न्‍्यायनीति के 
सिद्धान्तो का अनुसरण करके नहीं | 
फिर एक वडी कठिनाई यह है कि पुराने समाज के पुराने 
संदर्भ में ये दरे चलती थीं, पर अप नय समाज के नये संदर्भ मे 
मी क्‍या ये ऐसे ही चलछ सकती हैँ ? अग्रेज़ी राज्य फे रिवाज 
स्वराज्य में भी वैसे दही चलें, यह ठीक नहीं ! नव रचना प्रत्येक 
अंग-प्रत्यग में संचरित होनी चाहिए । इसका सुनिश्चित और 
त्त्वगुद्ध मार्ग कया है ? 
यहाँ एक वात ओर ध्यान में रसनी चाहिए कि हम मुर्यतः 
आनसिक समता के इच्छुक हैं। स्थूठ, गणितात्मक समता का 
कोई आग्रह नहीं हैे। निरल्स, निव्यंसन, मितव्ययी मनुष्य 
अधिक सुसपूर्वक रद्द सके और व्यसनाधीन, आल्सी, फ्जूल- 
सर्च फरनेवाला मनुप्य दरिद्रता भागे, तो इसमें खेद करने की 
बोई बात नहीं । समता का अर्थ है समान अवसर | इस अवसर 
से भिन्न-भिन्न परिमाण में लाभ उठाने से जो गुणमूलक दिपमता 
अत्पन होगी, बह मानय प्रगति में उपफारक ही द्ोगी। समता का 
यह अभिप्राय नहीं छवि सन की रुचि सम हो । बोई अपनी रुचि 
के अनुसार मकान बनवाने में अधिफ गराच कर सकता है, घोई 
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भोजन-पानी पर, कोई कपड़े-छत्ते पर। समता विविधता में 
बावक नहीं होती। विविधता और विपमता में अन्तर है) 
विविधता निसर्ग प्रेरित और आनन्ददांयिनी है। विपमता 
मलुप्यकृत आर वैपम्यज्ननक है | चयस्‌, तबीयत, विशेष आव- 
इयकताएँ, विशेष अधिकार इत्यादि के अनुसार यदि कहीं कुछ 
विपमता देस भी पड़े, तो कोई हजे नहीं है। एक ही परिवार 
के बच्चे, घड़ेनयूदे, वीमार, विशेष कट या जोसिम के काम करने- 
याले आदि को शी नहीं, वल्कि जिद्दी ओर झगढ़ाद व्यक्तियों 
को भी विशेष रियायते मिल लाती हैं । परस्पर मेल और 
समानता अहाँ तक बनी हुई है, वहाँ तक ये विद्येप रियायतें भीं 
समता में सप छाती हैं । 


पर अभी जैसी द्वालत हैं, उसमें अपने समाज में संतोष और 
मेछ की बहुत फमी जान पड़ती है । इसलिए प्रत्यक्ष स्थूल समता 
फी भी विशेष आवश्यकता है । अस्तु । 


२३, मानवता का अपमृल्यन 


मनुष्यों फे पाजारन्‍भावों में विशेष योग्यता के मनुष्यों की 
दरे तो जैसे ये द्विसाव पढ़ती है, बसे ही सामान्य मजदूरों, मुद्- 
रियो वी पेदर पटती भी दें। इससे मलुष्यवा पा अपमूल्यन 
होता दे। सभी जानते है: २ ख्ियाँ० १ मजदूर; ह मजदूर रू 
₹ सरदार; हे सरदार ८ १ ओपरसियर; ३ ओवरसियर ८ १ सह- 
पारी इन्नीनियर; हे सहयारी इंजीनियर ८१ मुरय इंजीनियर, 
ऐसा टिसाय व्यवहार में देर पड़ता ६ । सच पृछिये तो शितनी 
आपद्सक्ता इंजीनियरों यी होती है, उतनी ही मनदूरों की भी 
होती ऐ। फिर इनसे येतनों में ४ 42 ् 402 5्पान्सा 
अन्तर क्यों ? यद राष्ट्र शी झोपग ६ । /& +. * 
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२४. स्वाभिमान और स्व॒तन्त्रता 


पर इस पर कोई तात्कालिक इलाज हमें नहीं सूझता | छोक- 
शिक्षा ओर जनशक्ति का धीरे-घीरे तय होनेवाला मार्ग ही सामने 
दीखता है । मजदूर अपमे श्रम मिट्टी के मो बेचने से इनकार 
करें। समता स्थापित होने के लिए दलित वर्ग में समता कीं 
आकांक्षा और स्वाभिमानवृत्ति का जागना आवश्यक है। नाई 
शिक्षक से यह कहे कि 'मैं आपके वच्चे के वाल काहूँ तब तक 
आप मेरे दचूचे को गणित सिखाइये । मेरे समय और कौशछ को 
आप अपने समय और कौशल से हीन न समझ | अन्यथा आप 
ही अपने बच्चे के वाल काट लें और मैं स्वयं ही अपने बच्चे 
को जो कुछ सिखा सकता हूँ सिखा छेँगा | 
कन्या का पिता वर के पिता से यह्‌ कहे कि "मैं ५०० रु० 
दहेज देकर कन्य।दान नहीं करूँगा । मुझे अपनी कन्या रुपये पर 
नहीं बेचनी है। मेरी कन्या के बदले में आप मुझे अपना छड़का 
हें । आपका छड़का, मेरी छड़की ; विवाह का यह सोदा दोनों 
के लिए समान है । अन्यथा रुपये के बल पर आप दस लड़कियाँ 
भी खरीद सकते हैं, पर मेरी लड़की इतनी सस्ती नहीं हे 
जहाँ समता और सहकारिता का बतांव हो वहाँ दलित 
अपने हाथ-पैरों को स्वतन्त्रतापूवंक काम करने दें! पर जहा 
विपमता ओर शोपण की शंका हो, वहाँ दूसरों के लिए कष्ट 
करना अस्वीकार कर अपने ही सेत या उद्यम में दूनी तिगुनी 
मेहनत करें । इसके लिए यह आवश्यक है कि इनके अपने खेत 
या प्रामोद्योग हो । भूदान-आन्दोलन इस्पे दृष्टि से चल रहा है । 
अब जो छोग आगे बढ़े हुए हैं उन्हें भी योग्य शिक्षा मिलनी 
चाहिए और उनफा हृदयपरिवतेन होना चाहिए। जो छोग 
अनजान हैं उनकी कठिनाइयों से अनुचित छाभ उठाने की 
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अपेक्षा उनझे शिक्षक और सहकारी वनने में ही अधिक गौरव 
है, इसका ध्यान उन्हे दिलाना होगा । 
यही नहीं, वल्कि जिसे अपना स्तातन्त्र4 और स्वामिमान 
ध्यारा है वह दूसरों के स्वाभिमान का भी उतना ही सयाऊ 
रखेगा । कोई मिसारी यदि मेरा जूठा पत्तछ चाटना चाहेगा, तो 
मैं स्वयं दी उसे ऐसा करने न दूँगा। में लैसे जान निकलते भी 
उसका जूठा पत्तछ नहों चाट सकता, बैसे ही में उसे भी उसकी 
जान निकडी जाती दो, तो भी अपना जूठन न चाटने दूँगा। 
स्पातन्त्रय, स्वाभिमान, मानवता के मूल्यों का यही चमत्कार 
कि अन्य किसीके भी स्वाभिमान पर चोट आये, तो उससे मेरे 
स्वाभिमान पर चोट आती है। मेरे भाई की छाचारी मेरी दी 
छाचारी है और मनुष्य मात्र मेरा भाई है।वैल जूठन सा ले; 
मैछा भी पा छे, तो सुझे उससे दुःस नहीं द्ोता, पर मनुष्य की 
छाचारी मैं नहीं सद्द सकता। 
इंग्लेंड-अमेरिका में आज से सौ सवा-सो वर्ष पहले गुलामी 

फी प्रथा उठा दी गयी और गुव्यमों फो, उनकी इन्छा धी या न 
थीं, छोड़ दिया गया या भगा दिया गया। शेमा करने में यद्दी 
ध्यान था | सभी गुल्मम मुक्त होने के लिए आतुर थे यद्द यात 
नहीं, एुछ तो शुर्ाम फे नाते ही निश्चिन्त रहकर सीना धाददते 
ये । तथापि स्थतन्यता उनके खडे मंदी रयी। थे अपनी गुलामी 
से भले ही सन्सुष्ट रद्दे दों, पर अन्य छोग उनकी शु्ममी से 
सन्लुष्ट नहीं थे । 


२५, निःश्चद्र एथियी 


इसीलिए ४म॑ भय जब बताया हुआ फाम क्‍रनेयाले और 
पाम बतलानेयाड़े, इस परयार या सेद नहीं रखना £ । पहडे अन* 
जान भविषमित मानय जातियों थीं जोर इस फारण गुलाम 
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रखने, दास-दासी रखने की प्रथा थी। दिन्दू-समाज में शूद्व वणे भी 
एक प्रकार से अवोध, दु्वेल, परतम्त्र और परावलम्वी वर्ग है । 
पर अपने नव समाज में ऐसे वर्ग के लिए कोई स्थान नहीं है । 
अर्थात्‌ अब कोई शूद्र चना रहे यह ठीक नहीं। (यहाँ शा 
शब्द का प्रयोग मूल चातुर्वेण्ये की रचना करनेबालो के अमिप्रेत 
उठात्त अर्थ मे नहीं, वल्कि श॒द्र सम्यन्धी जो सामान्य भाव देखने 
में आता है, उसीको सामने रसकर किया गया है। ) 
तथापि आजकल शारीरिक श्रम से भागनेवाला एक नवीन 
ही शद्व-र्ग तेजी के साथ बढता जा रहा है. और यह भय होने 
लगा है. कि कही सारा देश ही शृद्रमय न वन जाय । नौकरी 
शुद्र वृत्ति ही है। सरकार के नित्य नये बढ़नेवाे विभाग और 
प्रत्येक विभाग का बढ़ता हुआ नौकर-वर्गे और इन नौकरों को 
मिलनेवाला नियमित वेतन और पेनशन देखते हुए सभी सर- 
कारी नौकरी को जीवन का बीमा समझने छगे हैं. और ऐसी 
किसी नौकरी के रिक्त स्थान की प्रतीक्षा में सेकड़ों प्रार्थी हाथ 
पर हाथ धरे बैठे रहते हैं। इसऊफे सिवा प्रामोग्योग का स्थान 
केन्द्रित, संघटिव और यात्रिक उद्योगों ने छे लिया है, जिससे 
खतंत्र वृत्तिवल्ल कारीगर वर्ग भी अपने नष्टप्राय धन्धों को 
छोड़कर कारसानों में मजदूर वनकर रहता है। यातायात 
और विविध यात्राएँ जेसे-जैसे बढ़ती जा रही हैं, बेसे-वैसे मोटर- 
बसें, रेलगाड़ियों ओर विमान भी वड़ी-बड़ी कंपनियों की ओर 
से अथवा सरकार की ओर से अधिकाधिक संख्या में चलाये 
जा रहे हैं और इनमें छासो नोकर भरती किये जा रहे हैं। व्यापार 
भी उसी प्रकार धहुत बड़े परिसाण पर चलता है. ओर उसमें 
भी गुमाइलो का वर्ग वड़ी संख्या मे छगा रहता है। कृषि का 
विकास जेसे-जैसे होने व्याता है. और उससें यंत्रों से काम लिया 
जाता है, बैसे-देसे खेती भी बड़े पारिमाण पर मजदूरों से करायी 


हेड शोपण मुक्ति और नव चमाज 


जाती हैं। चीनी के कारखाने आजकछ बडे काइतकार वन गये 
हैं ओर दूर-दूर के किसान भी उनके खेतों पर मजदूर वनकर 
फाम करने एक्न होते हें। यह सारी वाढ नदी की वाढ जैसी 
अकस्मात्त हुई है और उसमें स्वतत्र बृत्तिवाले ब्राह्मण-क्षत्रिय-बैश्य 
भी घह चले हैं और डि-्म्रेड (याने श्रेड कम्र ) होकर नोकर 
थाने झृद्ग न गये हैं । पहले मजदूर दी मालिकि हुआ करता था, 
पर अब अधिकाश लोग नौकर ओर चघुछ थोडे-से मालिक बन 
गये हैं । समाज के दो ठुकडे दो गये हैं । पहले जो स्वयनियुक्त 
उत्पादक थे, वे अब कारखाने की मशीन के पुर्ज बन गये है । 
शिक्षा के बिस्तार के साथ इस नौकरी-निछा का प्रसार हो रहा है । 
इसमें समाज स्वास्थ्य की हानि तो है ही, साथ ही मानवता का 
भी ह्वास है । पहले की पएथक स्वतत्ता नष्ट हुई, पर उसके स्थान 
में साधिक खतत्नता नहीं आ पायी। जैसे-जैसे अकेले स्वत 
रूप से करने के धधो के स्थान में वडी-बडी सख्याओं के छारा 
घलनेवाले उद्योग आते हें, वैसे-बैसे ख्वतत्रता भी साधिक द्वोनी 
चाहिए अरथौत्त सघटित उद्योग सहकारिता से चलने चाहिए | 
पर सामथ्ये की कमी और परस्पर अविश्वास होने के कारण 
कारीगर और सेतिहर पूँजीपति के मजदूर वनकर रहना ही पसद 
करते हें। भारत में पहले असरय श्रादेशिक राग्य थे। अय 
अखिल भारत का एक सघ-राज्य बना है । पर इसझे बनमे के 
पूबे इन सारे राज्यों को ब्रिटिश आधिपत्य के कोल्हू में से 
पिलकर निकलना पडा है। आज उद्योगों की वही अवस्था 
हुई है । हम छोग जैसे त्रिटिशों का प्रभुत्व स्वीकार करके भी मन 
में उन्हे सरापा द्वी करते थे, वैसे ही मजदूर भी पहले नौकरी 
पाने के लिए मिन्नतन्‍्आरजू फरते हैं, पर नौकरी पा छेमे पर 
मालिक के नाम को रोया करते हैँ | यह उनका दोप नहीं, 
मालिक मजदूर फे नाते का ही दोप है। मरिटिश और भारतीय 
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का शास्ता-शासित-सम्पन्ध जैसा अनुचित था, वैसा ही यह 
मालिक-मजदूर-सम्बन्ध भी अनुचित है ओर उसमें से अविश्वास 
आऔर तिरस्कार, शोपण, जॉगरचोरी, हड़ताल और वर्ग-विम्रह 
आदि अनर्थपरंपरा ही चलती है। अतः यहद्द मूछ दोप ही हृटाया 
जाना चाहिए। अर्थात्‌ मजदूर खय्य॑नियुक्त और आत्म-निर्मर 
हो। केंद्रित उ्योगो के इस जमाने में वह खय॑ अकेल्य न रहे, 
सामुदायिक बने | समुदाय «के खयंनियुक्त होने का मतलब 
यह हुआ कि वह सहकारिता के साथ काम करे। मजदूर कार- 
खानो में, खेतों पर और दूकानों मे जो एकत्र हों, समता, सह- 
कारिता और संयुक्त उत्तरदायित्व के नाते एकत्र हों, यही सचा 
मार्ग है। मैनेजर, इंजीनियर, मुहूर्रिर, सरदार आदि भी मजदूर 
ही हैं। उन्हें भी चाहिए कि सहकारिता का यह नाता खीकार 
करें। सामान्य मजदूरों की अपेक्षा उनका मेहनताना अधिक हो 
या न हो; कितना हो, यह परस्पर विचार-विनिमय से निमश्ित 
किया जाय । 
यह सब प्राप्त करने के छिए वरिछ्ठ वर्ग में नम्नता आनी 
चाहिए और कनिएछ बर्ग की भी योग्यता याने बुद्धि और योजना- 
शक्ति, साथ ही उदारता याने उत्तरदायित्व की पहचान चढ़नी 
चाहिए । इससे दोनो पक्को को छुछ कष्ट होगा, पर कष्ट के विना 
कोई समृद्धि नहीं होती । 


२६, पूँज्ीपति भी दयापात्र ही 


समाज के इस विभाजन में हम छोगो की सहाजुभूति फा 
झुकाव स्वभावतः दी कनिप्ठ याने मज़दूर वर्ग की ओर होता है। 
तथापि पूँजीपतियो के लिए भी हमारे चित्त मे सहानुभूति होनी 
चाहिए। संतों का यही लक्षण है कि उनके लिए राजा-रंक 
दोनो ही समान होते हैं। रंक पर दया हर किसीकों आती 
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है। पर सच्ची दृष्टि संतों को आप्त होती है, उन्हें राजा पर 
भी दया ही आती है। फ्ट्य5७ प्र्5 ताट सटे दवा 
ऋट्था5 6 (7०छआ्) अर्थात राजा के भाग्य में सुसपूर्वक 
सोना भी वदा नहीं होता, जो गरीब से भी गरीय को यथेष्ट प्राप्त 
होता है। हे 
सम्भव है कि पूँजीपत्ति ध्येयनदर्शा झोम होते हैं और ध्येय 
उन्हें आकर्पित किये रहता है । नव-निर्माण में उनका चित्त लगा 
रहता है। किसी छूपर या किर्छॉसकर के मन में यह घात जाती 
है कि हम छोग नये-नये औजार सब विदेशी ही सरीदते के 
इसके बदले यदि विदेशों से नितान्त आवश्यक यंत्रमर मँंगाकर 
यहाँ अपना कारसाना सोलें, तो किसानों को सस्ते औजार मिल 
सकेंगे और इन ओजारों को बनाने की मजदूरी भी उन्हें मिलेगी। 
आसपास के श्रमिक यदि उनसे जिम्मेदारी के साथ सहकारिता 
करने को तैयार हों, तो उन्हें अलग रखकर अपने ही द्वाय में 
माठकियत रखना उनकी हवस हो, ऐसी कोई निश्चित यात नहीं 
है ।पर अद्दों हर काई वेतन दी माँगता है और समूचे धन्धे के 
छाम-टानि में हाथ वैंटाने को तेयार नहीं है, बद्धों मालिक यने 
रहने के सिदा उनफे लिए और कौन-सा उपाय द १ मजदूरों के 
सहकाये से फोई कारसाना चलाने की वात जहाँ एक फदम भी 
आगे नहीं बढ़ पाती, वद्दों मालकियत स्वयं स्वीकृत कर फाम 
चढाये चलना अपरिद्ाय दोता है। आज भी आदिवासी तथा 
अन्य पिछड़े हुए वर्ग फे नाम पर जो सहकारी सोती या जंगछ 
कामगार समितियाँ चलती हैं, उनके वास्तविक चालक अपने को 
सेवक फहद्दानेयाले टोम ही होते हैं । सारा संझट उन्हें घी उठाना 
पहता है। आदिवासी पेयछ रोज की मज़दूरीमर जानते हैं। 
ऐसा किये तिना छाम भी नहीं चटता। इसीमें से धीरे-धीरे 
आगे का मार्ग निराडना दोगा। मजदूर सहकारिता छे नाते 
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मालिक बनें, तो उनकी उन्नति हो सकती दै, मालिकों फो भी 
छुटकारा मिल सकता है। 

मालकियत जैसे श्ञोपण का प्रयत्न है, वैसे ही मजदूरी भी 
झोपण का ही प्रयत्न है। मजदूर अपना वेतनभर चाहता है । 
इसके पीछे यदि मालिक को घाटा हुआ ओर उसका कार- 
खाना नीछाम होने की नोबत आयी, तो मजदूर कहता दे कि 
भीछाम मे जो फारखाना लेगा उसके यहाँ मैं नौकरी कर छूँगा।? 
चेश्या कभी विधवा नहीं होती, वह तो धमेपत्नी के ही भाग्य में 
है। मालिक-मजदूर की कुद्ती है, दोनों एक दूसरे को चूस लिया 
चाहते हैं। इसमें यहुधा भालिक की ही बन आती है, फभी 
मजदूर का भी छाम होता है। 


२७. समाज-संघटन 


मनुष्य सामाजिक याने समाज-प्रेमी और समाजावलंबी 
प्राणी है । सियार, छुचे, हिरन एकाकी जीवन सुखपूर्चक जी 
सकते हैं। मनुष्य के लिए यह संभव नहीं है। उसकी आवश्य- 
कत्ताएँ इतनी विविध हैं कि उनकी पूर्ति के लिए उसे सारे जगत्‌ 
के छोगों के साथ सहकाये स्वीकार करना ही पड़ता है। अर्थात्‌ 
मनुष्यों को एकत्र होना पड़ता है, एक दूसरे का आश्रय लेना 
पड़ता हे । कुद्म्ब, गॉव, बाज़ार, राष्ट्र और राष्ट्रसंघ बनाने ही 
पडते हैं । इस प्रकार मनुष्यो का हर घड़ी हर तरह से जो संगम 
हुआ करता है, उसका सूत्र स्पाथे नहीं सेवा, छट नहीं दान होना 
चाहिए । जब कोई मनुष्य मुझसे मिलता है तब मेरे सनमे 'इससे 
मेरा क्या काम वन सकता है ? ऐसा विचार न उठना चाहिए, 
बल्कि इसके लिए मैं कया कर सकता हूँ? इंश्वर की इस 
मूर्ति फी पूजा मेरे हाथो किस प्रकार बन सकती है ९? ऐसा 
विचार उठना चाहिए । मेरे घर कोई आ जाय, तो "में इसे क्‍या 
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दे सकता हैँ ?! इसकी चिन्ता होनी चाहिए। दूसरे के घर जाते 
हुए 'मैं उसके लिए कौन-सी भेट ले जाई इसेका ध्यान होना 
चाहिए। यही संस्कति है। मेरे इष्ट-मित्र शुशे भोजन फे रिए 
निमंत्रित करते हैं । मेरे लिए विशेष प्रकार का भोजन भी प्रस्तुत 
करते हूँ । पर मेरा उनके यहाँ जाना दावत उड़ाने के लिए न 
द्वो । अपने घर मैं जो चाहूँ जीमर खा ढँँ, पर दूसरों के यहाँ 
मिताहार ही करना होता है। भोजन केवल स्नेह्ाछाप का निमित्त 
होना चाहिए।. * 
सार संसार का पर-उपकार! | ( सेनापवि बापट ) 'परः 
कहते दे प्रेप ् को, परमेश्वर का बह प्रतिनिधि दै। उपकार क्ट्टते 
हैं समीप छाने को, अपनाने को, पर-उपकार दी ईश्वर से नाता 
जोडने का मार्ग है । 
एक देश फे छोग दूसरे देश में अथवा एक श्रदेश के लोग 
दूसरे प्रदेश में जायँ, घन फमाकर अपने घर छाने के लिए नहीँ, 
बल्कि बह फे छोरगों की सेवा करने, उस सेवा फे लिए पर्याप्त 
निर्वाइ-ब्यय छेने और जो छुछझ बच जाय, उसका वह्दीं सदूब्यय 
करने के लिए । 
इस प्रकार एकत्र होना द्वी समाज पड़ना है। भीढ़न्भाड़ 
अलग घीज है, समाज अलग। रेलगाडी में दनेगाठी भीड 
समाज नहीं द। पहाँ तो ६र फिसीकी अन्य सपझे साथ 
ज्यत्तावब्यक्त स्पर्धा दी चलती दे । 
अभी हम लोगों पा जो समाय दे, वह रेट्याडियो में होने- 
याडी भीड़ जैसा ही सपरघाउल है । दूसरे पर आनेवाला संकट मेरे 
डिये अवसर बन जाता है, यद्दी इसका सूत है। फारण भूमि पर 
किसीका स्थामित्य होना अन्य प्रामजासियों की चंचना ही है । 
ब्याज, भाड़, सण्ड इ्यादि एक-दूसरे को कठिनाई में डालरुर 
ही इम टोग प्राप्त किया परवे हैं । गराडिव-गज़दूर की हुश्ती वो 
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सवेत्र दी है । स्पधों का यह्‌ स्थान सेवा और आत्मारपण को 
मिलना चाहिए। आपका संकट मेरा संकट है और मेरा 
सुअवसर आपका भी सुअवसर | 

इसमें व्यवहार और तर-तम भाव भले ही रखें, 'जस को तस! 
की नीति भी चाहे वरतें, पर अपना झुकाव देने की ओर हो, छेने 
की ओर नहीं । 

यही सच्चा मानव-जीवन है। विश्व-शान्ति की यही कुंजी है । 
शान्ति जहाँ मिली, तुष्टि और पुष्टि भी आप ही आ जायेंगी । 


२८, ग्रामदान और अर्थशुचित्ता 


हम छोग जो अर्थशुचिता और शोपण-मुक्त समाज-व्यवस्था 
प्रतिष्ठित करना चाहते हैं, घह बहुत छुछ ग्रासदान से सिद्ध हो 
जाती है । 
प्रामदान मे जमीन की मालकियत पर कोई दावा नहीं करता, 
इससे शोषण का मुख्य मूल ही नष्ट हो जाता है। अन्य आर्थिक 
व्यवद्यार भी शोपण-मुक्त हो सकते हैं। आमदान सर्वोद्य-समाज़ 
का अपने बूते का क्षेत्र है। इसमें कोई किसीका प्रत्यक्ष शोषण 
करनेबाला है ही नहीं, पर जिसे हम अप्रत्यक्ष शोपण पहले कह 
आये हैं ( जिसका स्पष्ट निर्देश नहीं किया ला सकता ), वह भी 
मम्भवतः यहाँ न हो । अर्थात्‌ विशिष्ट श्रेणी की उद्योगिता, निव्ये- 
सनत्ता और मितव्ययिता आदि का पाछन करनेवाले विभिन्‍न 
पेशों और जाति-धर्मों के शामवासियों का जीवन-मान और 
तत्फछस्वरूप संस्कृति-म्तान समान ही होगा। कुछ असमानता 
रह जाय, तो सवकी सम्मति होने से ही रह सकती है । ब्राह्मण 
ओऔर चमार, झूद्र और मातंग, तेछी और दर्जी, जुछाह्म और 
कुंभार आदि के भिन्न-भिन्न व्यवसाय बने रहेगे; पर उन 
सबके रहन-सहन में विविधता भले ही रहे, विपमता न रहेगी । 
ड 
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कोई दूध-घी-सेवन करेगा, तो फोई मछली सायेगा । कोई एका- 
दृशी-ब्रत रहेगा, तो कोई शिवरात्रि-त्रत । यह तो हो सकता है) पर 
किसीके यहाँ अन्न बरबाद हो और किसीऊे यहाँ चूल्हा भी न 
जले,यह नहीं हो सकता । कोई घोती पहनेगा, कोई पतद्धन; पर 
यह नहीं होगा कि किसीके घर के फटे-पुराने कपड़े कोई दूसरे 
घरवाले पहनें। छोग एक-दूसरे के,यहाँ काम में मदद करने जा 
सकते हैं, पर यह जाना एकतरफा न द्वोगा, पारस्परिक होगा। 
इसमें मालिक-मजदूर या भ्रेष्ठकनिछठ का भेद न रहेगा, अड्ोस- 
पड़ोस का नेह-नाता रहेगा। याँव में कोई किसीका नौकर न 
होगा, सब संगी-साथी ही होगे । 
पूवे काल में भी गॉव संघटित था । परस्पर समत्व और पड़ोस 
का नेह-नाता था, संतोप और मेल था, पर इन सबमें विषमता 
थी | कारण बह राजतञ का समय था, भू-पतियों का जमाना 
था । अब राजतत्र समाप्त हो गया है, छोकतत्र और डोकनीति 
का उदय हुआ है। अब ग्ाम-संस्था का निर्माण छोकनीति के 
अनुसार करना होगा, तभी बह सुखद और स्थायी होगा! 
इस लोकनीति की नींव होगी भूमि का तक्त्वतः विश्वापण और 
व्यघहारत+ ग्रामापेण । 
किसान पग्राम-समाज का सानदण्ड ( नापने की छाठी ) 
रहेगा। और घढ़ई, छद्दार, कुंभार, चमार तथा तेली, तमोली 
आदि गॉव-काम करनेवालों का जीवन-मान किसानो के समान 
रहेंगा। सटके, चप्पछ, सूप, चलनी, घुनाई, घुनाई आदि की 
दर्रे गाव की वाजार-दर से निश्चित रह्या करेगी। ये गल्‍्ले के रूप 
में हो सकती हैं अथवा रोंकड़ के रूप में। इन दरों से किस 
प्रकार व्यवद्यार चलता है; यह देसकर उनमें यथायोग्य संशोधन 
होता रहेगा। व्यवद्वार चलने! का मतलब यह है कि इन दरों पर 
काम करनेवाह्म श्रमिक सामान्य रूप से काम करऊे गाँव के 
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सामान्य जीवन-मान के साथ रह सके। गाँव का ही कोई बुद्धि- 
मान्‌ मनुष्य बैद्यक की शिक्षा पाकर वे का काम कर सकता 
है । वैद्य फो अनायास ही विश्येप सम्मान पश्राप्त होगा ! गॉव के 
ही कुछ विद्वान मिलकर विद्यालय चछायेंगे। विद्वान सर्वत्र 
पूज्यते” इस न्याय से प्रामवासी उनका विशेष आदर करेंगे, पर 
उनका अन्न-च्धर और घर-बार अन्‍्यों से भिन्न न होंगा। इसी 
प्रकार बढ़ुई और छुहार के काम में, चित्रकला में, इतना ही नही, 
धल्कि पेड़ पर चढ़ने, नदी में तैरने, गहराई में गोता लगाने मे 
जो छोंग विशेष निपुण होंगे, गॉव के लोग उनकी बढ़ी इज्जत 
करेंगे। विशेष अवसरो पर उन्हे ढाल या शाल भी पारितापिक 
रूप में दी जा सकेगी, पर नकद रुपया अधिक मिलने की आशा 
न रहेगी, न उनकी यैसी अपेक्षा दी होगी । 
आमवासियों की मुख्य-मुख्य आवश्यकताएँ--अन्न, वल्र, 

घर) रक्षा, शिक्षा-गाँव के ही साधनों और सहकाये से पूरी की 
जायँगी | खास-सास चीजे बाहर से मेंगानी पड़गी | उसी धकार 
गॉव का अतिरिक्त उत्पादन बाहर भेजना पड़ेगा। यह छेन-देन 
गॉव की संयुक्त मालकियत्वाले भण्डार की माफेत होगा। इस 
व्यवहार में ऐसी शंका उठ सकती है कि हम दूसरे गॉबो का 
या दूसरे गॉव हमारे गॉवो का शोषण तो नहीं कर रहे हैं। पर 
ऐसी शंका वाहरी व्यवहार के ही सम्नन्ध में रहेगी। गॉब मे 

अन्तर्गत शोषण नही होगा । कभी अगर ऐसा होता देस पडे, तो 
ठुस्त उसका सुधार किया जा सकेगा । 

गॉव एक बडा कुुम्ब या आश्रम जैसा ही है | मूलतः हमार 

गॉँव परस्पर के आश्रय तथा आश्रम-भावना से ही बसे | पहले 

मनुष्यों की बस्ती बिसरी हुईं थी । बहुत-सी जमीन घने जंगलो 

में बंटी थी या परती पड़ी हुई थी। किसी गॉव की बस्ती जय 

बढ़ जाती, तन कोई पुरुषार्थी मनुष्य दूसरी तरफ नया उपनिवेश 


धर झोषण मुक्ति और नव समाज 


चसाने का उद्योग करता | पीने के लिए तथा सेती-वारी के लिए 
जलछ की सुविधा देखकर ही नये उपनिवेशों के स्थान निश्चित किये 
जाते। पर कहीं भी अकेले-दुफेले जाकर बसना या खेती करना 
सम्भब नहीं था ! इसलिए उसे संगी-साथी जुटाने ही पड़ते थे ! 
ओऔर केबल सेती से मनुप्य का काम नहीं चछता। घर, कपड़ा, 
जूता, घर्तेन, दवा इत्यादि अनेकानेक वस्तुओं की उसे आवश्य- 
कता छोती है; इसलिए इन सब वस्तुओं को निर्माण करने का 
कौशछ रसनेवाले संगी-साथियों का अपने साथ लेना पड़ता था। 
अर्थात्त नवीन उपनिवेश के लिए बढ़ई, छुद्दार, नाई, धोबी, तेली, 
चमार, महार, मांतंग, पुरोहित, भगत, घुनकर, दर्जी इत्यादि 
विविध पेशों के छोगो की आवश्यकता होती थी। ऐसे सब छोगो 
को मनाकर, संग लेकर, परस्पर के आश्रय से द्वी नवीन गॉँव 
बसाये गये ओर परस्पर के सहकाये से ही आज तक वंशांल॒वंश 
बसे हुए हैं। कोकण-अदेश के गॉव निसर्ग-निर्भित गढ़ जैसे होते 

हैं; अन्यत्र ऐसे गाव हैं, जिनफे चारों तरफ प्राचीर उठायी गयी है। 

इस प्रकार प्रत्येक गॉव कोई हुगे या आश्रम अथवा एक 

विद्याल कुदम्च॑ ही है । अब तक ये ढुगे एक-एक दुर्गप्ल या 

किलेदार याने गाव के मुखिया, वसूली के ठेकेदार था मद्दाल के 

मुख्य अधिकारी की सत्ता के अधीन रहे। अब इसी संघटना का 

समत्वप्रधान नवीन संस्करण करना होगा । 


२९, ग्राम-संकल्प 
समता डानी होगी । इसी प्रकार पहले डाकुओं और छुट्टेरो से 
याँवों की रक्षा के लिए जैसे उनके चारो ओर किलेबन्दी हुआ 
करती थी, चैसे ही अझ आधुनिक ओद्योगिक और व्यापारिक 


आक्रमण के निवारण के लिए आर्थिक किलेबन्दी का होना 
आपब्यक है । तमी ये गाँव ठहर सकेगे । आजकरछ यातायात के 


झोपण के प्रकार और इलाज प्र 


साधन सुलभ और शीघ्रगामी हो गये हैं । यन्त्रश्क्ति से विविध 
उत्पादन भी विपुल और सस्ते हो रहे हैं. । केन्द्रित चन्त्रोद्योग की 
स्पर्धो के आगे ग्रामोद्योय एक-एक फरके तीत्र बेंग से नष्ट दो 
गये | गाँवों में सेती दी एकमात्र उद्योग रह गया। पर खेती 
अक्ली ठहर नहीं सकती, जैसे मनुष्य एक पेर पर अधिक समय 
तक खड़ा नहीं रह सकता । सेती को ग्रामोौद्योग का संग मिलना 
ही चाहिए। प्रामोद्योग नष्ट हो जायें, तो खेती भी लड़सड़ा 
जायगी और गॉव उजड़ जायेंगे। इसलिए फारसानो के और 
जागतिक व्यापार के आक्रमण के निवारणाथ गॉवो की 
मजबूत आर्थिक किलेयन्दी फरनी होगी। इस किलेबन्दी का ही 
नाम विनोंया ने 'प्राम-संकल्प' रखा है। ग्राम-संकल्प फा अर्थ 
यह है कि गॉव के छोग एक विचार से यह्‌ निश्चय करें कि 
हम अपने लिए आवश्यक अन्न, बस्तर, अथवा साधुन, 
कागज, तेछ, दियासछाई, चीनी आदि स्वयं ही उत्पन्न कर 
उनका उपयोग करेगे। गॉव के तेली, कुंभार; दर्जी, घुनकर 
आदि का तिरस्कार कर वाहर का माछ, चाहे वह देसने मे सुडौल 
और खरीदने में सस्ता हो, कदापि न छेंगे । 
तेली, बुनकर, दर्जी, छुंभार, चमार, सेविहर आदि समस्त 
गॉबवाले एक-दूसरे के धन्धे चलाने का निश्चय करे, तो गॉव की 
सम्पत्ति का छुटना बन्द होगा। गॉव की सम्पत्ति गॉव से ही 
फैलेगी और आत्मसात्‌ होगी। अर्थात्‌ सादीन्‍न्आमोद्योग की 
बस्तुएँ ही ग्रामबासियों को छाभ पहुँचायेंगी और सस्ती पड़ेगी । 
ओर तो क्‍्या--ये सब चीजे उन्हें एक तरह से मुफ्त में ही मिलेंगी, 
क्योंकि खेती से बचे हुए समय में गॉव के छोग गाँव के ही 
साधनों से, अन्यथा व्यर्थ जानेवाढी शक्ति से, उन्हे निर्माण किये 
होगे। गॉव एक बड़ा कुट्ठुस्व हे। कुद्ठम्व मे परायापन जहाँ 
आया, वहा पति को पत्नी महँगी जेंचती है, कमानेवाली स्री को 


५५ शोषण-मुक्ति और मद समाज 


उसका अपना पति भी महूँगा माछम होता है और नौकरी फरने- 
चाले दम्पति को बच्चों की सेभाल करने में पड़ता नहीं पड़ता 
इससे संतति-नियमन सस्ता पड़ता है । वात स्पष्ट है, जनन्‍्न से 
विप और जीवन से मृत्यु ज़ब भी सस्ती ही पढ़ेगी। आमोद्योगो 
से गाँवों में जीवन का संवर्द्धन द्ोता है । जहाँ नींद, जम्हाई और 
सन्नाटा छाया रहता है; बहाँ घुनकी की वीणा, चरसे का वाजा) 
करघे का सट-्खुट और तेल की धानी का कूँ-कें स्वर गूँजने 
लगता है। 
प्राम-संकल्प का अर्थ है 'खदेशी! ॥ स्वदेशी” याने केवल देशी 
माल ही नहीं । स्वदेशी का अर्थ है अपनों के लिए अपनत्व--बाप 
को बावा और मौसी को मौसी कददना, अपने गेंवार भाई-बंघुओं 
से लड्लित न होकर उनके अभिमानी दोना, मेरा देश मुझे प्यारा 
सही, पर उससे दख गुन्य प्यारा मेरा अपना गॉव है। माँ को 
अपना काला-कछूटा, झश और नट्सट वेटा ही जैसा प्याया होता 
है, बैसा ही मुझे अपना गेंवारू, दुलेम, वेडौंड। अपढू, अनजान 
टेढ़ा गाँव भी प्यारा छगठा है। में उसी गॉब से अपना परिचय 
कराना चाहता हूँ । हम छोग अपना परिचय वाजपेयी, कुलश्रेप्ठ, 
शबत आदि कुलों के भामो से कराते हैं । कुछ छोग थरुरोद्दित, 
चढ़ई, वेडी जैसे लातिवाचक नामों से परिचित होते हैँ । पर 
हमारे द्राविड़, कर्णोटकादि दक्षिणी भाई सृरमंगलम्‌ , नागसंद्र 
आदि अपने-अपने आमनामों से दी अपना परिचय देते हैँ । बहाँ 
के सभी कुछ और जातियाँ अपने आमनाम को आगे रखती हैं । 
यही यथार्थ स्वदेशी” है। गॉववालो के सब शुण-दोपष जानते हुए 
भी उनसे आत्मीयता रखना, उनका गुण-संवर्धन और दोप- 
निरसन करना, यही ग्ामनिष्ठा है । गॉव की सत्ता से बाहर भी 
किसी सत्ता को श्रेष्ठ न मानना ही झाम-शरणता है। इस प्रकार 
वी झाम-दरणता प्राम-लराज्य का मूछ आधार है ! 


शोषण के प्रऊार और इलाज प्‌ 
३०, उदक-शान्ति 


भूमि का खामित्व और उसके चिरंतन लगान का निरसन, 
व्याजन्भाड़ा आदि का नियंत्रण, ग्रामदान और ग्राम-संकल्प, 
कारणानों का संचालन इत्यादि का प्रचलन हो जाने से शोषण के 
मुख्य-मुख्य सब द्वार बन्द हो जायेंगे । तब प्रसंगविशेष मे शर्ते- 
नामों ओर लेन-देन की कुछ खिड़कियाँ या दरजे रह जायेंगी। ये 
भी छोक-शिक्षा से धीरे-धीरे मिटेगी । इससे समाज के आपसी 
असंतोप के कारण दूर होगे और परस्पर स्नेह ओर सद्भाव 
बना रहेगा। उसीसे फिर मनुष्यों के गुणो का विकसन और 
मुख-संवर्दधन साधित होंगे। इस प्रकार अहिसक समाज की 
स्थापना होगी, गॉव का गोकुल बनेगा, प्रथ्वी का खर्ग बनेगा। 

पर आज तक हम छोग जो एक-दूसरे का शोपण करते रहे, 
एक-दूसरे की कठिनाइयों से अनुचित लाभ उठाते रहे, उसकी 
कट स्मृति कैसे मिटेगी ? उस श्ोपण से उत्पन्न बिषमता और 
विपमता से उत्पन्न होनेवाले वैषम्य का शमन कैसे होगा २ 

इसके लिए हम सयको द्वी--बनिको ओर गरीयों को--सामु- 
दायिक प्रायश्वित्त करना होगा । हम सभी उस पाप के भागी हैं। 
ढोप व्यक्ति का नहीं था, उन पद्धतियों का था और उन पद्धतियो 
को हमने आपने सबने ही माना और चला रसा था । अब हम 
सब को ही जैसे उन दुष्ट पद्धतियों का त्याग करना है, वैसे ही 
पूर्वछूत दोपों का हम सबको प्रायश्वित्त भी करना है । 

आज्ञ हम सब फा ही धन--अमीरो का बहुत और गरीबो 
का थोड़ा--दूपित धन है । भ्रष्टाचार सा्वेत्रिक हो गया है । हम 
सभी उस अ्रष्टाचार के कारण हैं। इसलिए यही उचित है. कि 
कोई किसी पर दोप न लगाये । 

पहले ऐसा रिवाज था कि किसीझे जनमने या फिसीके 


पद शोपण मुक्ति और नव-समाज 


मरने पर ल्‍ढ्गनेवाले अझौच से सारा धर और घर की सभी चीजें 
अशचि मानी जातीं और अज्ञौच-काछ समाप्त होने पर उस 
अश्ुचिता को हटाने के लिए उदक शान्ति की ज्ञाती थीं। ऐसी 
ही एक उदक-द्ान्ति हम छोग भी करें । 

इस शान्ति में सप कोई यथाशक्ति दान करे । भूमिवानों को 
अबाधित खामित्व सारी भूमि का ही छोड़ना दे, पर इसके सिया 
भूमि के कशर्जित स्वामित्व और उससे प्राप्त होनेवाले तात्कालिक 
पोत में से भी जितना सम्भव हो, उतना ये गरीत्रो यो दान कर 
दें। महालन फा ज्याज एक्-बारसी द्वी बन्द होगा, पर इसके 
अछावा भी थे असल में भी गरीय ऋणिकों को इछ छूट दे दे । बोई 
धन-धान्य का) कोई गाय-गैंस का, कोई कपडों का, कोई बर्तनों 
का, फोई मेज-कुर्सियो का, फोई नकदी रूपयो फा--इस प्रकार दर 
पोई झुछ न कुछ दान फर दे । घोई क्षमदान भी फ्रे। मजदूरों 
ने कभी उचित से अधिक मजदूरी न ली दो या उन्हें न मिली 
हो, ऐसी बात नहीं है । संम्ाति फे अवसर पर मसधवा स्त्रियों 
फोई न थोई फ्छ या रगने की चीज छुटाती है, उसी प्रकार दस 
लोग भी जो सम्यकफ भान्ति याने संत्रान्ति किया चाहते हैं, उसमें 
हर पोर्ट अपना-अपना सर्वस्व न सही, पर ययाशक्ति स्वत्य 
छुटा 5 । 

इस प्रकार जो जितना दान परेथा न करे, उसे सब्र मधुर 
मानकर स्पीपार परें और पिछली थातों वो भुखकर एऐसे रास्ते 
घर कि योई ज्यादती न बरने पाये और सव परसर प्रेम में 
रो सीमा धंय्राचाये ने दान की परिमाषा ही 'दान॑ यथाशक्ति 
मविभागण की, जो सर्यवा योग्य है। “ययाज्क्ति या अर्थ 
होता ए पीछे जिसे लिए पश्चाचाप न हो और गन की ध्रमझना 
थर्मी रे । 

बुछ लोग कह सफ्ते हैं कि सच लोग अपने पास जो युठ 


शोपण के प्रवार और इल्यज ध्छ 
भी है, सब दे दे और तथ सबमें उसका समसविभाग हो। पर 
ऐसा करना वल-प्रयोग होगा और अब तक ज्ञों अमीरी फे अभ्यस्त 
रहे हैं. और हमने-आपने ही जिन्हें इस प्रकार रहने दिया, उन्हें 
एकाएक नीचे खींचना अन्याय होगा । उन्हें नवीन परिस्थिति फे 
अनुकूल हो लेने का अवसर देना चाहिए । डनऊे पास जितनी 
भी सम्पत्ति बची हो, इसके आगे, उसका कोई दुरुपयोग न हो 
सकेगा। उस सम्पत्ति के बल पर थे दूसरों की कमाई चूस नहीं 
सकेंगे | फिर वह कालवश्म क्षीण ही होती चली जायगी। तब 
किसी निर्विप और मरे के किनारे पड़े हुए सॉप पर प्रह्मर करने 
में कौन-सा पुरुपार्थ है १ ००७० 


९८.2. 


मैं अहिला के द्वारा, घणा के विरुद्ध प्रेम की शक्ति 
५ का उपयोग करके लोगों फो अपने विचार का वनाकर, 
॥ आर्थिक समता सम्पादन करूँगा। मैं तव तक ठददरा नहों 
(0 रहँँगा, जब तक सारे समाज को वदलकर अपने सयाल 
का न बना छूँ। में तो सीधे अपने जीवन से इसकी झुरू- 
आत कर दूँगा। कहना न होगा कि अगर मे पचास 
५ मोटर गाड़ियाँ अथवा दस चीधा ज़मीन का भी मालिक 
हूँ, तो में अपनी फब्पना की आर्थिक समता सिद्ध फरने 
( फी आश्या नहीं रख सकता। इसके लिए मुझे गरीब से 
॥! गरीब आदमी के स्तर पर आ जाना पड़ेगा। 
0 सेपश/४६ -- महात्मा गांधी 
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सर्वस्तामान्य 


१, योजना की अच्छाई 


यहाँ तक झोपण-निरसन की जो योजना हमने सबके सामने 
रखी, वह बहुत प्रकार से अच्छी है । सुमर्यादित और सौम्य है, 
सरछ और सुब्यवस्थित है, तर्क-शुद्ध और सुसंगत छे। वियार 
प्रधान और विकाररद्दित दै। प्रेसमूलक ओर दण्डरद्ित है, 
संठुलित और समन्वयी है । 


२, सुमर्यादित और सॉम्य 

यह योजना सौम्य और सुमर्यादित ६ । इसमें खामित्वय का 
निराकरण है. । अयाधित; निर॑कुद स्वामित्व का निरोध है । परंतु 
तात्फालिफ व्यवष्टार के निमित्त विनाशशीढ सम्पत्ति के लिए 
छद रसी रे जिसके पास जो झुछ बचा दो; उस पर उसका 
पूर्ण झधिकार रहेगा। इसमें ख्ामित्व को स्थासबद्ध किया है; 
पर पैरों में घेड़ियोँ ढाटकर उस पॉसी लगाने का देतु नहीं है । 
इसलिए किसीऊे लिए घयरागे की कोई बात नहीं £ै ! था 

(इशावास्यमिदं सर्वमा, यदू सच हूँ। 'सबर संपति सघुपति 
फर आदी! यद्द तियार स् है । सम्पत्ति सामाजिक निर्मिति है । 
उस पर पो३ भी छप़ने अऊँडे का स्वामित्व बताये, यह स्पष्ट 
ही असत्य ओर दास्मासद ह। तथापि इस मूछभूल सत्य को 
अपने मेदप्रस्त दैन॑रिन जीयन के व्यपद्धार में छाते हुए "मेरा 
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धरा! के भेद करने ही पड़ते हैं | में ओर तू जब तक है, तव तक 
मेरा और ठेरा मानना ही पड़ेगा। ऐकान्तिक साम्यवाद या 
साम्ययोग व्यवहार में आ ही नहीं सकता | कुछ समझौते करने 
ही पड़ते हैं; विशिष्ट मयादा के अन्दर निजी सम्पत्ति के लिए 
अवसर रखना ही पडता है। उदाहरणार्थ, कुट्ठम्ब-परिवार मे 
भी अन्न का संग्रह और सिद्धान्न सबका ही होता है. तथापि 
पत्तलें ज़ब परस गयीं और हम भोजन के लिए बैठे, वो हो सकता 
है. कि हमारा कोई भाई रोटी पर रखा मक्खन पहले ही उड़ा 
जाय और दूसरा भाई थोड़ा-थोड़ा छे ओर आसिरी कोर फे 
लिए बचा रखे | जो ऐसे बचा रखेगा, उसे पीछे तक साने को 
मिलेगा, पर जो पहले ही सारा मक्खन चट कर जायगा, वह 
दूसरे की पत्तठ पर बचा हुआ मक्खन उठा न सके; यह न्याय्य 
ही है । ससोईघर में रसा हुआ अन्न यद्यपि है. सबकी ही सम्मि- 
लित कमाई, पर पत्तठ पर परसा अन्न जिस-तिस की निजी 
कमाई है. और उसकी बचत भोजन कर चुकने तक जिस-तिस 
की निजी सम्पत्ति रहे, यही सुविधा और न्याय की वात है । 
साम्यवाद की किसी भी योजना में ऐसे निर्वन्ध और साथ ही 
कुछ रियायते भी रखनी ही पड़ती हैं । ये निर्वेन्ध और रियायते 
ऐसे हिसाब से रसनी पडती हैं. कि समाज-धारणा और मानव- 
गुण-संबर्धन मे पोषक ही हो, मारक नहीं । इन्हे निश्चित करते 
हुए समाज के व्यक्तियों की सामान्य सनःस्थिति ध्यान में रसनी 
पडती है । 

निजी सम्पत्ति रखना जड़मूल से ही उस्राड़ दिया जाय, याने 
कोई व्यक्ति कुछ बचा रखे, तो भी उस पर उसका कोई अधिकार 
न हो और वह समाज की सम्पत्ति हो ज्ञाय, तो मजुप्य आल्सी 
और उड़ाऊ बन जायगा | आज का सामान्य मनुष्य उस हाछ्त 
में यही सोचेगा कि में अधिक काम करूँ, तो उससे मुझे कुछ 


६० शोपण-मुक्ति और नव समाज 
मिलनेवाडा नहीं है, और कुछ भी न करूँ; तो दूसरो के श्रमो का 
फरछ तो मुझे घर बेठे मिलने ही वाला है । 

इसलिए हमने निर्मन्ध शोपण-निरोधभर के लिए रसे हैं और 
चचत के लिए छूट रखी है | इसका अभिप्राय यह तो नहीं हो 
सकता कि कोई चाहे, ठो अपनी वचत दूसरों के हित में सर्च न 
फरे । यह तो वह अवश्य फर सकता दे, पर यह निर्वन्ध नहीं, 
अनुनय है । अनुनय शब्द का अर्थ होता है. अपने पीछे पीछे लिए 
चलना, पहले किया पीछे कहा, अनु पीछे; + नी 5 छे चलना ! 


३. अपरियग्रह की थ्रेष्ठता 


अपरिमह, स्वात्मापंण श्रेष्ठ सम्पत्ति ही है। मनुप्य को चाहिए 
कि निजी प्रेरणा से ही अपना सर्वस्थ जनता-जनादन को अर्पण 
कर वह श्रेष्ठ सम्पत्ति जोड़े। कारण दूसरों के लिए प्राण देनेवाले 
आई-चन्द्‌ से बढ़कर सम्पत्ति और फौन-सी है ? संग्रह करना 
पड़ोसियों अथयां समाज को ठगना है, समाजद्रोह्द है। जो भाई 
अपने लिए सास सौर पर लड्डू अलग डि-बे में भरकर रसता 
है, उसे वे छट्ट, वो मिलेंगे, पर बह अपने भाइयों को सो देगा । 
चह पुद्म्पनद्रोद_ फा अपराधी होगा। रुपया-पैसा ढिनी याने 
हुक्‍्मनामा दे। रुपये-पैसे का व्यवहार इस हुक्मनामे को तामील 
कराना है। इससे अड्ोसी-पड़ोसी, भाई-चन्द और सगरे-्सम्पन्धी 
मर्माहत झोवे और अलग हो जाने हैं, अपरिप्रह से मनुष्य अपने 
हो जाते हैँ । सब फोई मेरे लिए ल्येकपाल हो गये, मगेन्‍सम्बधी 
प्राणसपरा चने गया--सुकाराम। सारण विश्व ही जिसकी 
बूत्ति में अपना झस्त्र दो गया, उसऊे लिए कुजी-वाला, दस्तावेल, 
बसूली, जब्ती आदि ध्यपदारों पा कुछ काम शी नहीं रद जाता । 
पर इसे लिए निजी प्रेरणा दोनी चादिए | इसलिए हमारी योवना 
में निर्वन्ध और अनुनय फ स्पतन्ध क्षेत्र नियन किये गये हैं। 
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४, बचत की दीर्घृतम मर्यादा 


हमने जिस बचत के लिए छूट रसी है, वह श्रममूलक है. और 
क्षयशील भी है । तथापि यह संभव है कि सतत उद्योग और 
मितव्यय के वल पर वह बढ़ायी जा सके और विपुल धन-संचय 
किया जा सके । फिर धन गोछा*यारूद जैसी दी एक शक्ति है। 
फिसी मलुष्य के पास निजी त्तौर पर बन्दूकें और गोल्न्चारूद 
वेद्िसाव इकट्ठा हों, तो वह मनुष्य समाज और सरकार के लिए 
स्तरनाक होगा । इसी प्रकार किसीके यहाँ निजी सम्पत्ति चेहद्‌ 
बढ़ ज्ञाय, तो वह भी समाज के लिए भारी होगा । इसलिए कुछ 
छोगों का यह कहना है कि निर्दोप याने शोपणरहित धन-संचय 
की भी दीघेतम मर्यादा निश्चित की जानी चाहिए, जिसमें उससे 
अधिक धन-संचय कोई कर न सके । 
इसी प्रकार कुछ छोगो का यह्‌ कहना है. कि कोई निजी 
बचत चाह्दे जितनी संचित कर सके, पर उत्तराधिकारियों को 
उसके मिलने के सम्मन्ध में विशेष निर्वन्ध होना जरूरी है। 
इसमें भी दीघैवम मर्यादा निर्दिष्ट होनी चाहिए, अथवा उत्तरा- 
धिकारी-कर लगाया जाना चाहिए। 
तत्त्वतः हम इन सूचनाओ के विरुद्ध नहीं हैं, पर व्यवहार 
की दृष्टि से इसमे कठिनाइयाँ हैं। तात्त्विक दृष्टि से ऐसे निर्नन्‍्ध 
व्यक्ति-स्वातन्व्य में बाधक हैं । तथापि विशेष संचय दूसरों का 
अपहरण किये विना सम्भव नहीं है । इसलिए व्यक्ति के संचय 
की दीधेतम मयोदा--यदि वह यथेष्ट बिस्ठृत हो तो--नियत की 
जा सकती है । इसमें कुछ अनोचित्य नहीं है । पर उत्तराधिकार- 
नियन्त्रण से दान-स्वातन्त्य में बाधा पड़ती है । उत्तराधिकार के 
लिए जो दीर्घेतम मर्यादा हो सकती है, वह यदि बैयक्तिक संचय 
की मयोंदय से बहुत निम्न स्तर छी हो--और तभी उसका कुछ 
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अर्य हो सकता है--तो शेष सम्पत्ति अन्य किसीकों दे डालसे 
के लिए मालिक को मजबूर करने का सा काम होगा । 
व्यायहारिक कठिनाइयों ये हैं कि ऐसे क्त्रिम निवेन्ध से 
लद्योग और मितव्यय में उत्साह नहीं रहता और उससे भी 
विश्येप बात यह है. कि छछ और घूस को अवसर मिलता है; 
उत्तराधिकार-निर्बन्ध से बचने के अनेक अपमार्ग निकल पड़ते 
हैं। निरबन्ध सरठ और सुव्यवस्थित होना चाहिए । 


५, सरल और सुन्यवस्थित 


इस दृष्टि से हमारी योजना सरल और सुव्यवस्थित है । 
(१) भूमि का सामुदायिक स्वाभित्व, (२) अ्रमोपार्जित कमाई 
ओर बचत पर व्यक्तिमात्र का अधिकार, (३) ब्याज-भाड़ा, 
डिविडेंड असछ की भरपाई के अतिरिक्त अस्वीकार, और 
(४) सिक्कों का अवमूल्यन, इतने दवी उनके सूत्र हैं! 

इसके सिवा शोपण-सुक्ति के उपाय के तौर पर कुछ छोग 
यह छुझाते हैं कि उत्तादन फे साथनों पर सबको सामुदायिक 
स्वामित्व धो, निभी स्वामित्व न हो । कुछ छोगों का यह सुझाव 
है कि भूमि के स्वामित्व की दीर्घवम मयोदा निश्चित की जाय । 
हमारी थोजना में इनकी आवश्यकता नहीं है। भूमि का स्वामित्न 
मबका संयुक्त छ्टी रहेगा। उत्पादन-साधनों पर सामुदायिक 
स्वामित्व मुझानेयालों का ध्यान उत्पादन के भारी साधनों पर ही 
रदवा है, जैसे सानें, रेटगाड़ियों, मिछें। बड़े-बढ़े कारखाने 
आदि । पर एमारी योजना में छोदे और बड़े साधनों में फोई भेद 
नहीं करना पड़ता स्ानों जैसे नैसर्मिक साधन सासुदायिद 
स्वामित्व में ही रहेंगे। मनुप्य-निर्भित साधनों में पावरत्ूम 
जैसा उत्रादन-साधन दे; बैसा दी करपा और चरसा ही नहीं, 
तकली भी उत्पादन-साधन ही है। सिछाई की मशीन के सटश 
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ही कैंची और सुई भी उत्पादन-साधन ही है | साधन बड़े हो या 
छोटे, उनके मालिक को उनकी असली कीमत से अधिक भाड़ा 
न मिलेगा | इतने से शोपण-निवारण का हेतु सफल होता है । 


६, तर्कशुद्ध और सुसंगत 

हमारी योजना तर्कशुद्ध है। व्यक्ति-स्वातंत््य में इससे फोई 
बाधा नहीं पड़ती और न्याय तथा समाजहित साधते घनता 
है। हमारे किसी सिद्धान्त को कोई अस्वीकार नहीं फर सकता । 
जमींदारी और पूँजीवाद, देहात और शहर, आमोद्योग और 
कारसाने सबके छिए एक ही नीति से काम लिया गया दे । कोई 
भी नियम था सिद्धान्त सर्वन्न छगा देने से उसकी पीड़ा एक- 
बारगी हलकी होती है। फेवर जमींदारी के विरुद्ध या केचल 
पूँजीबाद के विरुद्ध कोछाहल मचाने से तत्तत्‌ वर्ग को वह अत्या- 
चारन्सा प्रतीत होता है, पर दोनो का सुमर्यादित नियंत्रण करने- 
चाली एक ही शा्रशुद्ध योजना सामने प्रस्तुत होने से किसीको 
भी बह पक्षपात अथवा अत्याचार जैसी नहीं प्रतीत होती । 


७. फैक्टरी-दान 


योजना सबके लिए कसौटी हो, इस दृष्टि से प्रामदान के 
समान ही फेक्टरी-दान भी होना चाहिए । इस विपय में हमारी 
योजना परिपूर्ण न भी हो, तो भी उससे फैक्टरी-दान का रास्ता 
खुल जाता है । फेक्टरी पर पूँजीपति का अधिकार पूँज़ी पट 
जाने तक ही रहेगा। फैक्टरी के छोटे-बड़े श्रमिक कार्येकर्ता 
सामुदायिक रूप से फैक्टरी के मालिक बनेगे। वे स्वतंत्र हो 
जायेंगे, पर अन्तर्गत समता अथवा छोकतंत्र का बनना शेप 
रहेगा । फैक्टरी की कमाई का वैंटवारा छोटे-बड़े कामगारों की 
सम्मति से जहाँ हुआ, फैस्टरी-दान पूर्ण हुआ। 
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हमारी योजना कुछ सास न्यायोचित्त और द्वितकर सिद्धान्तो 
पर खड़ी है । किसी व्यक्ति या धर्म के लिए साधक या बाधक 
होने फी दृष्टि इसमें नहीं है। किसीका इसमें पक्ष नहीं किया 
गया है, न किसीका विपक्ष ही। इसमें मानवमात्र के कल्याण 
अथवा उन्नति का ध्यान है । किसीकी कोई हानि करने का हेतु 
नहीं | हम गॉव की नदी पर पुल बॉघा चाहते हैँ । इसमें जैसे 
सबकी सुविधा का ही विचार रहता है, उस नदी में डोगी घलाने- 
वाले भल्लाहों को नुकसान पहुँचाने की कोई बात नहीं द्योती, 
उसी भ्रकार यहाँ 'वहुजन-हिताय, वहुजन-सुसराय'ं की योजना 
नहीं; वल्कि सर्वेद्दित, सर्वसुस्र साधने का प्रयत्न है। पुल 
बाँधने से मल्छाह कुछ बेकार होते हैं. अथवा शराबबंदी से उसके 
रोजगारी कुछ कठिनाई में पड़ते हैं, उसी श्रकार इस सुधार- 
योजना से भी कुछ छोगों को तात्कालिक कठिनाई का सामना 
करना पड़ सकता है, यहू हम समझते हैं, पर हमारा देतु एन्हे 
कठिनाई में डालना नहीं है । उनकी तात्कालिक कठिनाई में से 
डसके लिए नया मार्ग निकाछने में दूसरे छोग भी उनकी मद्‌द' 
करेंगे। सबके लिए सद्भाव हो, इस भावना से ही हमारी योजना 
निकली है और इसलिए यह विश्वास होता है कि सब इसका 
स्वागत ही करेंगे। हमारी क्रान्ति न भूमिवानों की है न भूमि- 
हीनों की, न मालिकों की न मजदूरों फी, धल्कि सब मिलकर 
धस्वान्त/सुसाय' करने की यह सबोदियी क्रान्ति है । 


९, संतुलित और समन्वयी 


इस योजना में जो “नहींवाले हैं, उनके लिए उद्योग और 
सितरपयं ड़ 
व्यय के आश्रय से उत्कप साधने का मार्ग उन्मुक्त कर दिया 
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गया है, उनके सागे की कठिनाइयों दूर की गयी हैं, उसी प्रकार 
हॉगवाले के न्याय्य दित-सम्बन्धों का पूर्ण संरक्षण किया गया 
है । इसमें विधान और छोकशिक्षा, निवन्‍्ध और मत-परिवर्तन फे 
रिए अलग-अढग क्षेत्र बॉट दिये गये हैं । 
समाज-घारणा के लिए केवल विधान या निवेन्ध पर्याप्त नही 
होता, यह हम भलीभॉति जानते हैं। निर्वन्‍्ध के साथ-साथ 
अनुनय, विधान के साथ-साथ प्रेम, न्याय के साथ-साथ दया, 
बाद के साथ-साथ विनय आदि का होना अत्यावश्यक है । 
समाज-घारणा में विधान का स्थान देह-घधारण में अस्थि का 
स्थान जैसा है । केवछ अस्थि-पिजर प्रेत द्वोता है। उस पर रक्त- 
मांस का सम्पूर्ण वेष्टन हो, तभी देह के सब व्यापार चछ सकते 
हैं। अस्थि भी मूछतः रक्त से ही चनती है; बैसे ही कानून या 
विधान बहुतो की निजी प्रेरणा से बनने चाहिए । रुधिराभिसरण 
है. प्रेमाभिसरण | प्रेम के रुधिरामिसरण से सुदृद अस्थि-पिजर 
बनना चाहिए | अस्थि-पिंजर जैसे रक्तनमांस के कार्य का आधार 
बनता है, वैसे ही ये निर्वेन्ध प्रेम के स्वयंस्कूते व्यापार के पोपक 
ही नहीं, स्वयं आधार बनेंगे। ये निवेन्ध मनुप्य की समाज-निछ्ठा 
का ही समाजीकरण हैं, साथ द्वी समाज-शरीर की सम्भाव्य 
विकृति के निराकरण भी । 


१०, ट्रस्टीशिप का सिद्धान्त 


शोपण-निरसन की इस योजना से गांधीजी के ट्रस्टीशिप के 
'सिद्धान्त का कहीं से कोई विरोध नहीं होता | द्वाथ आये हुए या 
रहे हुए घन के सम्पन्ध में घनिको की दृष्टि और भावना क्‍या 
होनी चाहिए और उस धन का विनियोग वे केसे करे, यही ट्रस्टी- 
“शिप का सिद्धान्त बतछाता है । हमारी योजना यह वतछाती है 
गैके घनोपाजेन करते हुए किन-किन पथ्यों का सेबरन करना 
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चाहिए । इन दोनो सिद्धान्तों का समन्वय इस श्रकार दोता है 


कि जो अपने आपको ट्रस्टी समझता है, वह धनोपारजन शोपण 
के मार्ग से कदापि न करेगा । शोपण-मुक्त मार्गों से चद जो घनों 
पार्जन करेगा और जो पेढ्क सम्पत्ति उसके पास होगी, उसीका 
चह टस्टी होगा। जमीदारी और पूँजीशाही की धद्बैछत धन 
अर्जन फ्र उसका ट्रस्टी बनना ट्रस्टीशिप का उपद्यास है । 


११ शान्ति-सेना के लिए आवश्यक 
ग्रामदान से उद्भूत उत्तरदायित्व के तौर पर बिनोयाजी ने 
शान्ति सेना की जो योजना चलायी है, उसके लिए हमारी यह्‌ 
योजना न केवल पोपक है) प्रत्युत आवश्यक भी है । समाज में 
शान्ति वनी रहे, इसके लिए पहले यह आवश्यक है कि अपने 
ओर समाज के आचार मे से सघपे की जडें उस्राड कर फेंक दी 
जायें । इस निराई का वन्दोयस्त हमारी योजना से हो जाता है | 
१२, योजना का कार्यान्वित होना 
हसारी यह योजना सरकार आथया गॉव गाव के छोग 
कार्यानियत करने का निश्चय कर छे, तो क्या-क्या करना होगा, 
इसका विचार करना आवश्यक है । व्यक्ति भी व्यक्तिशः इसका 
पाल्‍न कैसे करे, उसका भी विचार कर डें। 
१३, भूमि के दसलू-कब्जे की पद्धति 
इस योजना का पहला परिणाम्र अभी की भूमि के दखल- 
काने की पद्धति पर होगा, यह स्पष्ट ही है। गॉब की जमीन 
गॉव के सभी मतप्यो के लिए है। इसल्ए जो-जों कोई सेती 
करना चाहते है उनमें से हर किसीकों दूसरों के वरापर जमीन 
का हिस्सा मिलना चाहिए। ऐसा करने से अभी जो छोग मालिक 
के नाते या असामी के नाते अपने उचिव अश्य से अधिक भूमि 
भोग रहे हैं, उनजे लिए कुछ कठिनाई होगी । इसी प्रकार जो लोग 
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चतछाया हुआ काम करनेवाले सेत-मजदूर के नाते मजदूरी ही 
लेते चले आये, उन्हें भी अच अपनी ही जिम्मेदारी पर अपने ही 
प्रवन्ध से सारा व्यवहार करना पड़ेगा और फसल हाथ में आने 
तक कई महीने राह देसते रहना होगा। इनके लिए भी एक दूस्े 
तरह की कठिनाई होगी | इन कठिनाइयों का निवारण सबको ही 
आस्था के साथ करना होगा। एक की कठिनाई सबकी ही 
कठिनाई समझी जानी चाहिए। भूमिद्दीनो को भूमि के साथ 
ही सेती के साधन तथा पेट के लिए अन्न या खर्च, जहाँ तक हो 
सके, बिना कुछ लिये या बिना व्याज़ का कर्ज देकर, जुटा देना 
होगा । इसी प्रकार उन्हें सेती का शिक्षण ओर मार्ग-दशन करा 
देना होगा। जमींदारों को भी कुछ काल तक निमश्।नित आय का 
आयखासन गाँव दे । अपने पास की जो विकसित भूमि वे छोड़ 
देंगे, उसका यदि ये ऐसी मॉग करें, तो क्रमश घटता चलनेबाला 
अंश उन्हे कुछ वर्षो तक मिछा करे अथवा उसके बदले में उसका 
इकट्ठा मूल्य ही उन्‍हें मिल ज्ञाय । वह अंश या मूल्य यदि वे दान- 
बुद्धि से छोड़ दें, वो गॉववाल्ों का जो सदूभाव उन्हें प्राप्त होगा 
वह उनके लिए लाभ का ही सोदा होगा। फिर भी यह वात 
उन्हींकी मर्जी पर छोड़ देनी चाहिए । पॉच-पॉच अथवा दस-द्स 
बर्ष बाद सारी जमीन का फिर से वितरण होना चाहिए कारण 
इस अवधि मे छुट्ुम्चों की भूमि-विषयक आवश्यकताओं में बहुत 
हेरफेर होगे। दूसरे गॉव के कोई कुट्ठम्ब यदि आ जायें, तो उन्हें 
भी जमीन मिलनी चाहिए । जिस तरह रेल्गाडी की यात्रा में 
हर स्टेशन पर नये यात्री गाड़ी मे घुस आते हैं और गाड़ी में 
चैठे हुए यात्रियो का यह काम नहीं है कि वे उन्हे रोके, तथापि 
बाहर सड़े यात्री भी गाड़ी के अन्दर की भीड़ देसकर ही इस 
या उस गाड़ी पर चढ़ते हैं. और फछतः सभी डिब्यो में सामान्यतः 
एक-सी ही भीड़ होती है, उसी प्रकार की अवस्था गॉब-गॉब की 
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सेती की भी होगी। किसीके लिए कोई रोक नहीं रहेगी । इससे 
कोई व्यर्थ ही भीड भी न करेंगे 

गॉँव के जो उद्योग-घस्धे सेती के मौसिम में भी बन्द नहीं रखे 
जा सकते--जैसे बढ़ई, छुहार, नाई, घोबी, चमार इत्यादि फे-- 
उनमें छगे हुए छोग यदि सेवी न भी करें, तो भी उनके काम का 
बदका उन्हे इतना मिलना चाहिए कि उनका जीवन-सान किसानों 
के समान रहेगा। ऊँच-नीच की भावना या वर्त्ताव सबको ही 
छोड़ देना चाहिए और परस्पर वन्धुत्य का नाता जोड़ना चाहिए। 


१४, कारखाने 


कारखाने मे काम बुद्धि फा हो, या शारीरिक श्रम का, उसे 
करनेवाले मैनेजर, इंजीनियर, सरदार, मजदूर, चिक्रेता आदि 
ही फारसाने के चालक होंगे। कारखाने का काम उन्हे अपनी 
जिम्मेदारी पर उठाना होगा और कारखाने से होनेवाली आय 
भी उन्हे दी मिलेगी । यह आय आपस में कैसे बॉट छी जाय, 
यह प्रइन उनके आपस में ही तय करने का रहेगा। कारफाने 
का संचालन सम्भव हुआ, तो सहकारी पद्धति से होगा, अन्यथा 
मालिक की पद्धति से अथाद्‌ कुछ उत्तरदायी चालक होंगे और 
चाफी बेतनभोगी नोकर। पर किसी भी हालत में मालकियत 
कारसाने के बाहर न जायगी । कारसाने में जिनकी पूँजी ढगी, 
उनकी बह ( बिना ब्याज की ) पूँजी पटा देने की जिम्मेदारी 
कारसाने पर याने उसके चालकों पर होगी | मूलधन छौटाने के 
सिवा च्याज; भाडा, डिविडेंड आदि इछ नहीं दिया जायगा, पर 
इससे पूँजीपति को सहसा कोई कठिनाई न होगी। कारण उसका 
मूलधन तो उसको वापस मिलने ही वाला है । 


१५, कर्ज-व्यवहार 
उचित कारण से कर्ज की रफमें छेनी-देनी पढ़ेंगी, अथवा 


सर्वंसामान्य ६९ 


अन्न भी कर्ज के तौर पर लिया-दिया ज्ञायगा । इस कर्ज पर कोई 
ब्याज न चढ़ेगा। असल उतारने के लिए वन्धक फे तौर पर 
फसल, घर, औज्ञार इत्यादि रखा जा सकता है। जमीन में जो 
सुधार किये गये हो, उन्नके कारण मिलनेवाला अवधिवद्ध और 
क्रमशः घटनेवाला अंश भी वन्धक रखा जा सकता है ! 

हमारी यह सूचना प्रचलित भूदान-विषयक विचार से भिन्न 
है । सुधारी हुई जमीन के तात्कालिक स्वामित्व का विचार ही 
सर्वेथा भिन्न विचार है । परन्तु प्रामदानी गाँवों की व्यवस्था 
और व्यवहार अभी अनिश्चित अवस्था मे हैं, उन्हे निश्चित रूप 
प्रदान करते हुए तात्कगलिक स्वामित्व की यह बात भाननी 
पड़ेगी । ऐसा किये बिना हम समझते है कि व्यवद्दार में सुविधा न 
होगी । अस्तु 


१६, व्यक्ति के कर्तव्य 


हमारी इस योजना को सरकार अथवा समुदाय की सम्मति 
प्राप्त हो, इसमें कुछ समय छगना अपरिहाये है । इसके लिए हमें 
बहुत विचार करना होगा | प्रचलित पद्धति में जो शोपण अथवा 
अन्याय है, वह जिनके ध्यान में आ जायगा, वे इस प्रचार कार्ये 
में सहभागी होगे | ऐसे छोग अपने भरसक उस विचार के अबु- 
सार आचरण करें, तो उनका विचार-प्रचार विद्येय प्रभावोत्पादक 
होगा । प्रचार की वात अछग रखें, तो भी जिन्हें यह विचार जेंचे, 
उन्हें आत्मशुद्धि ओर आत्म-समाधान के लिए वैसा आचरण 
करना चाहिए, समाज और सरकार माने या न माने। यह 
सांधिक आचरण की वात हुईं । एक-एक व्यक्ति क्‍या करे ९ उद्या- 
हरण के तोर पर कुछ आगे नीचे लिखे देते हैं 
(१) जिस व्यक्ति के दुसल-कच्जे में अधिक जमीन हो, वह्‌ 
अपने आलनुमानिक उचित अंश की जमीन अपने पास रसकर 


छ० शोपण-मुक्ति और नव समाज 


बाकी, गाँव को साक्षी रसकर, गाँव की सम्मति से योग्य भूमि- 
हीनों को वॉट दे | यह अनुमान करना यदि कठिन प्रतीत हो, तो 
अपनी जमीन का छठा हिस्सा दान कर दे और बाकी जमीन 
चयथापरिमाण वॉट लेने की अपनी तैयारी जादिर कर दे ! 

(२) दसछ-कच्चा याने खेत फी कमाई के न होते हुए भी 
मालिक के नाते जिस जमीन पर ऐसा दुसल कज़ा हो, बह 
जमीन उसे ज्ञोवनेवाले असामियों को डी देकर अछय हो जाना 
धाहिए। स्वय सेत कमाने के ल्एि यदि इसमे से छुछ रसना 
आवद्यक् हो तो उचित परिमाण में वैसा क्या जा सकता है। 

(३) व्यक्ति ब्याज न दे, न छे पर इससे पहले ही यदि 
उसने कर्ज लिया हो, तो उसकी शर्तें यथासंभव शीघ्र पूरी करके 
बह मुक्त हो जाय । 

(४ ) मूछधन पटाने के सिवा और कोई भाडा और डिबि- 
डेंड बह बसूछ न करे, दूसरो को देना अपरिहार्य दो तो दे। 

(५ ) वर्षान्त में अपने पास (थैंक का तथा अन्य लेन-देन 
का हिसाय करके ) जो रोक्ड वाकी दो, उसका सेक्डे पीछे ५ 
सत्पार गरजसदो को दान कर दे, इत्यादि । 


१७, आंशा-आकांक्षा 


काल शप्र$ खाल जाप्र्ा/ 407 छथा 6६ 008॥ 
बाबा! ई07 फ््ाई 6 त्दा, 

अर्थात्‌ पाप दुष्टतावग होते हैं, उसकी अपेक्षा नासमझी से 
अधिक होते हें । यद्द अग्रेजी चचन सत्य हैं। मनुष्य हर तरदद 
के दुष्कर्म करता हे, यह दम लोग देसते ही हैं, पर वह 
स्वभाषतः दुष्ट नहीं है । तय अत्यक्ष में इतने अपराध कैसे बनते 
हैँ १ इसका एक महत्त्वपूर्ण कारण यह है कि हमारी समाज-रचना 
मूल में ही दोप्युक्त हे । उसकी नींव ही ठीढी है । नींव यदि कम- 


सर्वसामान्य ७१ 


छोर हो, तो उस पर उठी हुई दीवारे घेंसती हैं. और छप्पर भी 
चघहराकर गिर पड़ते हैं। समाज की वंधान का भी ऐसा ही 
हाल हुआ है. । “मनुष्य केचछ सुधरा हुआ याने कपड़े पहनने- 
याछा और ऐनक लगानेवारूा पश्मु ही है, में भी दो पैरो पर चलने- 
चाह पशु ही हूँ ।! इस प्रकार की आत्मद्दीनता की भावना से 
ही हम छोग अपना काम-धाम करते हैं। इस दुर्भावना से स्वार्थ, 
संघ ओर मार-काट के सिवा और क्या हो सकता है १ परन्तु 
मनुष्य पश्चुदेह का साधनरूप से उपयोग करता है, तो भी मनुष्य 
पश्ञु नहीं है | हार्मोनियम की पेटी लकडी-हड़की की बनी होने पर 
भी उसफे मधुर मंजुल ध्वनि छकडी-हंड्डी से सर्वथा भिन्न होते 
हैं। गणेशजी मट्टी नहीं हैं, वैसे ही मनुष्य पशु नहीं है। पश्चु- 
जीवन की कमान मानवता का उसमें प्रवंश होते ही अपनी दिशा 
बदल कर चढती से उतरती बन जाती है। भनुष्य-जीबन के 
नियम पशु-जीवन फे सर्चथा विपरीत हैं। स्वार्थ पशुधर्म है, तो 
भी मनुष्य-धम परसार्थ ही है । स्वात्मारपण ही मजुष्य-जन्म की 
ध्यरितार्थता है । मनुष्य-्समाज की वंघान इसी मूलधर्म के अज्ु- 
सार होनी चाहिए । कुट्ठम्ब की रचना इसी प्रकार से होती है । 
पति पत्नी को, पत्नी पति को और दोनों अपनी सन्‍्तानों को 
स्वात्मापेण करते हैं। समाज मे व्यक्ति इसी प्रकार से ओव-ओ्रोतत 
होने चाहिए, तभी वह सानव-समाज होगा, अन्यथा उसे भेड़ियो 
का शरुण्ड ही कहना चाहिए। इसलिए हमे समाज-रचना की 
नीब ही सुधारनी होगी । 
नीब गछत होने से, पहले कुछ जाने ओर कुछ वेजाने अन्याय 
होते है | उनकी प्रतिक्रिया के तोर पर दूसरे अन्याय होते हैं ।इस 
प्रकार दोष-परम्परा बढ़ती है और साय वातावरण ही दूपित दो 
जाता है। ऐसे दूषित वाचावरण में सज्जन भी पथश्रष्ट होते है।इस 
समय यही हुआ है ओर मानव-चंश में परस्पर कलह मची हुई है । 


छ० शझोपण-मुक्ति और नव समाज 

बाकी, गॉव को साक्षी रसफर, गाँव की सम्मति से योग्य भूमि- 
हीनों को यॉट दे | यह अनुमान करना यदि कठिन प्रतीत हो, तो 
सपनी जमीन का छठा हिस्सा दान कर दे और बाकी जमीन 
थथापरिमाण बॉट लेने की अपनी तेयारी जाहिर कर दे । 

(२) दसल-कच्जचा याने सेंत की कमाई के न होते हुए भी 
मालिक के नाते जिस ज़मीन पर ऐसा दुसल-कन्जा हो, बह 
जमीन उसे ज्लोतनेवाले असामियो को ही देकर अल्य हो जाना 
चाहिए । स्वयं सेत कमाने के लिए यदि इसमें से छुछ रसना 
आवश्यक हो तो उचित परिमाण में वैसा किया जा सकता है। 

(३) व्यक्ति व्याज न दे, न लै। पर इससे पहले ही यदि 
उसने कर्ज लिया हो, तो उसकी शर्तें यथासंभव शीघ्र पूरी करके 
बह मुक्त हों जाय । कप 

(४) मूलघन पटाने के सिवा और कोई भाडा और डिवि- 
डेड बह वसूल न करे, दूसरों को देना अपरिदार्य दो तो दे। 

(५) वर्षोन्व में अपने पास ( बैंक का तथा अन्य लेन-देन 
का हिसाय फरके ) जो सोकड वाकी दो, उसका सैकड़े पीछे ५ 
सत्पात् गरजमंदों को दान कर दे, इत्यादि । 


१७, आश्ञा-आकांक्षा 


क076 शा5 बह जाणएट्धा। 07 कया ०६ [0ए2 
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अर्थात्‌ पाप दुष्टतावश होते हैं, उसकी अपेक्षा नासमझी से 
अधिक होते हैं। यह अंग्रेजी बचन सथ्य है। मनुष्य हर तरह 
के छुष्बर्म करता है, यद् हम छोग देयते ही हैं, पर वह 
स्वभावतः दुष्ट नहीं हैं । तय प्रत्यक्ष में इतने अपराय केसे बनते 
हैं.) इसका एक मदत्त्वपूण कारण यद्द हैं कि हमरी समाज-रचना 
मूल में ही दोपयुक्त है । उसकी नींव ही दीली है । नौंव यदि कम- 


सर्वसामान्य ७१ 


जोर हो, तो उस पर उठी हुई दीवारे घैंसती है. और छप्पर भी 
घहसकर ग्रिर पड़ते हैं। समाज की बंधान का भी ऐसा ही 
हाल हुआ है। “मनुप्य केवल सुधरा हुआ याने कपड़े पहनने- 
बाछा और ऐनक छगानेवाल्य पद्म ही है, में भी दो पेरो पर चलने- 
वाछा पशु ही हूँ / इस प्रकार की आत्मह्दीनता की भावना से 
ही हम छोग अपना काम-धाम करते हैं। इस दुर्भावना से स्वार्थ, 
संघप और मार-काट के सिवा और क्‍या हो सकता है. १ परन्तु 
मनुष्य पशुदेह का साधनरूप से उपयोग करता है, तो भी मनुष्य 
पशु नहीं है । हार्मोनियम की पेटी छकड़ी-हड़ी की बनी होने पर 
भी उसऊे मधुर मंजुछ ध्वनि छकड़ी-हड्डी से स्वेधा भिन्‍न होते 
हैं। गणेशजी मट्टी नहीं हैं, वैसे ही मनुष्य पशु नहीं है। पशु- 
जीवन की कमान मानवता का उसमें प्रवेश होते ही अपनी दिशा 
बदछ कर चढ़ती से उत्तरती वन जाती है। मनुपष्य-जीवन के 
नियम पशु-जीवन के सबेथा विपरीत है । स्वार्थ पश्ुध्म है, तो 
भी मलुप्य-धर्म परमार्थ ही हे । स्वात्मारपंण ही मनुप्य-जन्म की 
घरितार्थता है । मनुप्य-समाज की वंघान इसी मूलघमे के अनु- 
सार होनी चाहिए । कुठुम्ब की रचना इसी प्रकार से होती है. । 
पति पत्नी को, पत्नी पति को और दोनों अपनी सन्तानों को 
स्वास्मापण करते हैं । समाज में व्यक्ति इसी प्रकार से ओव-ओत 
होने चाहिए, तभी वह मानव-समाज होगा, अन्यथा उसे भेड़ियो 
का झुण्ड ही कहना चाहिए। इसलिए हमे समाज-रचना की 
जीव ही सुधारनी होगी । 
नींव गछत होने से, पहले कुछ जाने ओर कुछ वेजाने अन्याय 
डोते हैं। उनकी प्रतिक्रिया के तौर पर दूसरे अन्याय होते हैं ।इस 
अकार दोप-प्रस्परा बढ़ती है और सार वातावरण ही दूषित हो 
जाता है। ऐसे दूपित वावावरण में सज्जन भी पथश्रष्ट होते है।इस 
समय यही हुआ है. ओर मानव-बंश मे परस्पर कलह मची हुई है । 


छ२्‌ शोपण मुक्ति और नव समाज 


समाज की नींव में सुधार के, परिपूर्ण तो नहीं, पर कुछ सुगम 
और सरल उपाय हमने सुझाये हैं ! हम सव उन्हें मान लें 
तदनुसार जीवन निर्माण करे, तो वातावरण निर्मल होगा और 
ईश्वर ने जिन्हे परस्पर को सहायता के लिए पड़ोसी बनाकर 
उत्पन्न किया; पर जो आज परस्पर के बेरी बने हैं, थे परस्पर के 
बेर भुछाकर पड़ोसी-घर्स वरतने छगेगे । 

समस्त मानव-समाज आज इसकी आवश्यकता अत्यन्त 
तीत्रता के साथ अठुभब फर रहा है। भारत ने आज तक अनेक 
बार जगत्‌ का नेतृत्य किया है। भौगोलिक रचना और ऐतिहासिक: 
परंपरा से भारत पर कुछ जिम्मेदारियों आ पड़ती हैं। उन्हींमें यह्‌ 
अहिसा प्रधान समाज-रचना प्रत्यक्ष कर दिसाने की जिम्मेदारी है| 
भारत ने अर्हिसा-मार्गे से स्व॒राज्य प्राप्त कर संसार को एक नया 
मार्ग दिसाया ! अप अन्वर्गेव समाजरचना भी उसी पद्धति से 
कर दिखाने का उत्तरदायित्व भी भारत के सिर पर है। इसमें 
जैसे भारत का कल्याण है, वैसे ही सारे जगत्‌ का भी है ! 

इस दृष्टि से विनोबाजी का ग्रामदान का कार्य जागतिकः 
महत्व का है। पर ग्रामदान व्यापक और सार्व॑त्रिक होने के 
लिए यह आवश्यक हे कि गॉवसमाज की रचना करने में जिस 
नीति से काम छेंगे, वही नीति कारसानों, कार्यालयों, व्यापार 
तथा अन्य आर्थिक व्यवहारों मे भी चत्मनी होगी। उस दृप्टि 
से, परिपूर्ण न सह्दी, पर सुगम मार्ग जो सूझे, यिज्ञ सज्जनों के 
सामने रफने का यहाँ तक अयत्न किया। विचारवान्‌ सज्जनों: 
को यदि ये स्परीकृत हुए और उन्हें उन्होंने कार्यान्वित किया, तो. 
जग समाज का निर्माण हो सकता है | 

हम ऐसी ब्रार्थना करे; दृढ़ प्रयत्न करें। 
उ> शान्तिः चुप्ठिः तुष्ठिः चास्तु। 


४०३६ 


परिशिष्ट 


[इस पुस्तक की हस्तलिसित भ्रति पढ़कर मित्रों और गुरुजनों 
जो सूचना शंका-आश्षेप किये, उन सब का विचार संक्षेप में 
इस परिशिष्ट में करना है । ] 


१. यह कैसे होगा ९ 


कुछ छोग सहज भाव से ही ऐसा सोचते हैं कि शोपण-मुक्ति 
की यह थोज़ना उचित और तककशुद्ध है, पर आप कानून से 
मदद लेना नहीं चाहते, तो यह कायोन्वित कैसे होगी ? 'जानामि 
धर्म न च मे प्रवृत्ति” यह भी आप ही बतलाते हैं। 

इस पर हमारा यह कहना है कि जो लोग धर्म के विपय में 
विशेष रूप से जाग रहे हैं, ऐसे पुरुपार्थी छोग स्वयं व्यक्तिदः इन 
सिद्धान्तों का अपने-अपने व्यवह्यरों में आचरण करना आरम्भ 
कर दे, इससे दूसरो मे भी प्रेरणा होगी ! मनभर तात्त्विक चर्चा 
की अपेक्षा एक तोछा आचरण लोक-प्रवृत्ति बनाने के काम में 
अधिक कारगर होता है । मांसाहार के त्याग जैसे सब नैतिक 
सुधार इसी तरह से हुए ओर हो रहे हैं! 


२. सर्चसम्पत विधान 


इसके सिवा सर्वंसम्मत कानून या विधान से भी मदद लेने 
में हमे छोई इरज नहीं मादूम होता ! भूस्थामित्व-बिसजेन या 


औ शोषण मुक्ति आर नव समाज 


ब्याज निरसन जैसी वाते राष्ट्रराट्र के निरखीकरण के सदश 
या ग्रामदान के समान सन छोग फरें, तो नितान्त सरक और 
लाभकारी हैं, पर अकेले करने जायें, तो कठिन और सकटावह हैं । 
पर एक-एक व्यक्ति यदि इनके लिए तैयार न हो, तो सयके सब 
कैसे तैयार होंगे ? इसीलिए पट्ठाश् भूमि भूमिद्यन भें दो, अपनी 
आय का कुछ अश सम्पत्ति दान में दो, ऐसे-ऐसे सुगम और 
सकेतरूप कार्यक्रम चलाये गये। पर इतने कदम भी यूनिल्टरल 
( बिना शर्त ) चलना जिनसे नहीं सपरता, वे यदि इतना ही कह 
दें, या ल्सि दे कि "मुझे ये बात॑ स्वीकार हैं, मैं उनके अमुसार 
आचरण भी करना चाहता हूँ, पर अबेले वैसा फरने में साहस 
नहीं होता । सबके साथ खुशी से वैसा करूँगा | इसके ल्ए वैसा 
कानून वन जाय; यह मेरी इच्छा है ।! तो उनका यह कहना या 
एशिखना हमारी योजना को मत देने के समान ही दोग। । स्वोद्य- 
पान समतिवर्शेक माना गया है। उससे अधिक स्पष्ट सम्मति 
यह होंगी। सप्े या बहुता के _मृत यदि इस प्रकार हमें मिल 
जायें, तो कानून बनाने में भी घोई आपत्ति नहीं है। सर्वसमत 
कानून एक प्रकार का सेत दी दहै। उसमें जनरदस्ती की सात्रा 
शून्य न भी हो, तो भी नाममात की है। हम लोगों का भ्यान 
यह रहना चाहिए कि मानवों के व्यपह्वार में जनरदस्ती और 
हिंसा का काम यथासभन--सर्वथा सभव तो नहीं है, पर--कम 
जहर दो | इस दृष्टि से निरे (याने कृतिशुन्‍्य ) मत का भी 
छुठ महत्त्व है । कारण यह मत अभी ऋतिशुन्य टेग्प पड़ने पर 
भी क्तिपरायण ही है । हमारा यह लेसन कारये इसी प्रकार के 
लोकमतनसप्रद का ही प्रयत्व है । लोब्सव बनता जायगा, वैसे- 
बैसे शिष्टाचार और विधान भी क्रम से बनेगा और बनना 
३ तन वह विधान कार्यान्वित होने में कोई कठिनाई 
न दवोगी । 


परिशिष्ट ७५ 
३. ग्रामदान की मंजिल 


ग्रामदान इस भागे में एक बड़ी मंजिल है यद्यपि हे अपेक्षा 
से सुगम । सारा मानव-ससाज हमारी नव समाज-रचना का 
संकेत जब कभी स्वीकार करे, पर हम अपने-अपने गॉँव के लिए 
तो स्वीकार कर ही लेते हैं।! “समस्त मानव-ज्ञाति जय मांसा- 
हार छोड़ने को हो, छोड़े; पर हमारी विरादरी का निश्चय तो 
अभी हो ही जाने दीजिये।' यह कहकर ही जिस प्रकार कई 
समूची जातियाँ शाकाहारी बन गयीं, उसी प्रकार शोपण-समुक्त 
नव समाज फी स्थापना भी गॉव-गॉव के छोग अपने-अपने गॉव 
में कर लें, तो ऐसा करना सुछूम हो सकता है । 
हमारी यह योजना ग्रामदान या प्रामराज्य का संविधान ही 
है। राज्य-संविधान में नितान्त आवश्यक सिद्धान्त ही सामने रसे 
जाते हैं । अन्य बातें नागरिकों के परस्पर सद्भाव और स्वेच्छा 
पर छोड़ रखना सुविधा-थुक्त होता है। इसी प्रकार हमने यहाँ 
समाज-संविधान के नितान्त आवश्यक संकेत सामने रसे हैं । 
इनके सिवा नागरिकों में समाजापंण-बुद्धि जितनी संवर्द्धिव हो, 
उतनी आवश्यक ही हे। तथापि “समर्पण यदि न सधता हो, 
तो पहले अपहरण का निरसन तो हो ही जाना चाहिए यही 
हमारी इस योजना का भावार्थ है । 
४. 'कोई बचत करेगा ही नहीं! 
आप ब्याज नह लेने देते, देते भी हैं, तो मुद्राह्मस में से 
छूट के तौर पर देना चाहते हैं. अथोत्‌ वास्तविक ध्याज तो बह 
नहीं होता, इसलिए कोई भी वचत करना न चाहेगा और ज्ससे 
पूँजी की वृद्धि जितनी मात्रा मे होना अपरिहायय है उतनी भी 
नहीं होगी। इस तरह का आक्षेप हमारी योजना पर किया 
लाता है, पर हमे यह युक्तिसंगत नहीं जेंचता ! 


७६ शझोपण मुक्ति और नव समाज 


मजुष्य पेट के लिए श्रम करता है, शराय के छिए ओर भी 
छगकर श्रम करता है यह भी सच है। पर शराय के छोभ से 
घंडीभर नसे तानकर उसने श्रम किया, पर पीछे वहुत देर तक 
चह निकम्मा पड़ा रहा, तो कुछ दिसाव यही रहा कि काम केम॑ 
ही हुआ । 

उसी अकार मनुष्य जो बचत करता है, वह असल मैं दूर- 
दर्शिता से भावी उपभोग अथवा आपत्मसंग के लिए ही फरता 
है, ब्याज के लिए नहीं। मूलठधन में व्याज का लाहूच विछाने 
से वह्‌ अधिक उद्योग और कम सर्च करके अधिक बचत करेगा, 
यह सही है, पर उस घचत से यदि आगे ब्याज के रूप मैं उसे 
विना श्रम किये बराचर आमदनी होनेवाली हो, तो वह सदा फे 
लिए निकम्मा द्वी वना रहेगा। इसमें अपनी याने समाज की 
हानि ही है । उपाय करते अपाय न हो, इसकी जिम्मेदारी उठानी 
होगी । इसलिए वचत के लिए व्याज़ का छालच दिलछाना दवानि- 
कारक है। पर सिफ्ो फे मूल्य की घटी में मर्योदित ब्याज की 
छूट देने से च्याज के दुष्परिणाम वहुत अंश में टाले जा सकते 
हैं. और अपने पास की धचव दूसरे के काम आने के लिए उधार 
देने में प्रोत्साहन भी मिठ सकता है । ००० 


भ७५३४ 


माननीय श्री रा० ऋ० पाटील हारा समाहार 


श्री अप्पाजी पटवरद्धेन मद्दाराष्ट्र के सुपरिचित हैं। निःस्वा 
और निरपेक्ष देशसेवा के सम्बन्ध में गांधीजी का सन्देश प्रत्यक्ष 
कृति मे छानेवाले जो इने-गिने व्यक्ति महाराष्ट्र मे हुए, उन्हींमे 
से एक थे हैं। उनमें विचार और आचार का सुन्दर संगम हुआ 
है । ऋृतिशन्य विचार अथवा अन्धश्रद्धायुक्त आचार इन दोनों 
ही दोपी को उन्होने अपने जीवन में नही आने दिया है। उनकी 
इस पुस्तिका के लिए प्रस्तावना लिखने का अवसर प्राप्त हुआ, 
इसे में अपना सद्भाग्य समझता हूँ । 
भूदान-आ्रमदान-आन्दोलन से जो विचार-परम्परा आजकल 
चल पड़ी है, उससे अप्पाजी को भी अपने विचार छोगो के सामने 
रखने की इच्छा हुई । इसके पूवे “ब्याज-पट्टे का निपेध! पुस्तक 
में उन्होने अपने इन विचारों का परिचय देना आरम्भ किया 
था | इन्हींका विस्तार और पुनरेचना सम्पूर्ण आर्थिक क्षेत्र के 
सन्दर्भ में अब उन्होंने की है। 'सबे भूमि गोपाल की”, सब 
सम्पति रघुपति कर आही! यह कहने के पश्चात्‌ व्यक्ति का 
“अपनी वचत पर कोई अधिकार न रहेगा और उससे मनुष्य 
आलसी और उड़ाऊ बनेगा / "में अधिक काम करूँ, तो मुझे 
कुछ मिलनेवाला नहीं है ओर कुछ भी न करूँ, तो भी दूसरो के 
श्रमो का फल तो मुझे घर बैठे मिलने ही वारा है ।” इत्यादि 
विचार सामान्य मनुष्य के अन्तःकरण में उठे बिना नहीं रहते । 


७८ शोपण-मुक्ति और नव-समाज 
(इसलिए मलुप्य को स्वय॑ कष्ट करके सम्पत्ति जोड़ने का और 
प्राप्त सम्पत्ति का पूर्ण व्यय करने का पूरा-पूरा अविकार होना 
चाहिए | यह अधिकार इतना अवाधित हो कि शोपणरद्ित 
धन-संचय पर कोई दीर्घतम मर्यादा न हो और उत्तराधिकार-कर 
भीन दो। कारण ऐसा करने से “व्यक्ति-स्वातन्ज्य में बाधा 
पडती है', “उद्योग और मितव्यय में उत्साह नहीं रहता” और 
“छल तथा घूस आदि को अवसर मिलता है ।! पर शर्ते यह 
है कि बह धन-संचय 'शोपणरद्वित' हो। आज की शोपण-युक्त 
घन-संचय-पद्धति और अप्पाजी द्वारा क्‍ल्पित शोघणरद्दित धन- 
संचय की पद्धति में निम्नलिखित भेद फल्पित हैं 

१. भूमि का सामुदायिक स्वामित्व 

२. व्यक्तिमात्र का श्रमोपार्जित सम्पत्ति और बचत पर 
अधिकार 

३. ब्याज, भाडा, डिविडेंड असछ पी भरपाई फे अतिरिक्त 
अस्वीकार 

४. सिपो का अवमूल्यन | 

इस पद्धति से होनेवाली कमाई “शोपणरद्दित' भ्रमझी 
ज्ञायगी । यहाँ यह बात स्पष्ट फरनी द्वोगी कि अप्पाजी की धरम! 
की यल्पना में योद्धिक भरमों वा मी समावेश होता है | शारीरिक 
और योद्धिक श्रमों पा मूल्य यदि श्रममुद्रान्यटन से एफ किया 
ज्ञाय, अर्थात्‌ यदि नाई फे श्रम का एक घंदा और वील के श्रम 
का एक घंटा दोनों फा समान बदला दिया जाय, तो इसमें वठि- 
नाइयाँ उत्पन्त होंगी। फारण चेरिस्टर का एक घंटा पचीस घंटों 
मे यरापर समझना एचित होगा । प्रायमिक्त शिक्षक पी शिक्षकी 
फा शक घंटा और प्रोफ्सर के व्यार्यान पा एक घंटा, इस दोनो 
के मूल्यों में मी अन्तर रखना दोगा ! इन सब फटिनाइयों पे 
कारण भमसुद्रान्यरन पो थे व्याउद्दारिक नहों मानते । इसका 
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मतलत यह हुआ कि सभी श्रमो फो ( बौद्धिक ओर शारीरिक ) 
सम्पत्ति आ्राप्त करने का पूरा-यूरा अवसर रहेगा । अर्थात्‌ समाज 
उसका यथा-उचित नियंत्रण कर सकेगा। सामाजिक निवेन्ध 
ओर नियंत्रण को अप्याजी अपथ्यकर नहीं समझते | प्रत्युत थे 
जेसी समाज-रचना चाहते हैं, बह निर्वन्धो के ग्िना नहीं वन 
सकती, यह उनका स्पष्ट मत देस पड़ता है । 
अर्थान शोपणरद्दित धनसंचय से उत्पन्न होनेवाली अस- 
मानता और उससे निर्मित होनेवाली आर्थिक और साम्राजिक 
विपमता अप्पाजी को स्वीकार है । यही नहीं, चल्कि मेहनती और 
प्रयरनशील समाज का संगोपन करने के लिए इसकी आवश्यकता 
है; यही उनका सिद्धान्त है और उनकी कल्पना के अछुसार उनका 
यह विचार भूदान-तस्तज्ञान-प्रणीत भोपणरहित”! समाज-रचना 
के विपरीत होने के कारण उन्होंने अपना यह मतभेद स्पष्ट रूप से 
अकट फर ही दिया है। इसका अभिप्राय यह नहीं है. कि इस 
प्रकार होनेबाली विपमता तात्त्विक दृष्टि से श्रप्पाजी को स्वीकार 
है । अपरिग्रह का तत्त्व स्ेश्रेष्ठ है। प्रत्येक मनुष्य के सामने यह 
ध्येय रूप से होना चाहिए । परन्तु यह “अमुनय' का बिपय है । 
यह सामाजिक निवेन्ध से निमोण करने की चीज नहीं, यही 
उनकी मान्यता है । 
आज की 'शोपणयुक्त' आर्थिक रचना से जो विपमता उत्पन्न 
हुई हे, उसका क्‍या होगा ? इसके लिए अप्पाजी ने 'डदक- 
शान्ति! की कल्पना सुझायी हे, और उसके बाद ही थदद सारी 
व्यवस्था कायेरूप मे आने को है। अर्थात्‌ किसी निश्चित तारीस 
फो सब छोग अपनी सम्पत्ति का यथाशक्ति अंश स्वेच्छा से दान 
करेंगे ) इसमें किसी पर कोई जोर या दबाव न होगा। दवाव 
डालना अन्याय होगा। “आज़ तक अमीर का जिन्हें अभ्यास 
पड़ा हुआ था, जिन्हे हमने आपने ही इस प्रकार रहने दिया, उन्हे 
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एकाएक नीचे खींचना अन्याय होगा । उन्हें नवीन परिस्थिति से 
मेल चैठाने का अवसर देना चाहिए | उनके पास जितनी भी 
सम्पत्ति रह गयी हो, वह धिकाररहित सम्पत्ति है; कारण उस 
सम्पत्ति के वल पर वे दूसरों की कमाई का शोपण न कर सकेंगे | 
इसके सिवा कालक्रम से वह घटती ही चली जानेवाली है !! 
अप्पाजी की कल्पना में इस प्रकार का 'शोपणरद्दित! समाज है | 
“सब संपति रघुपति कर आही' इस कल्पना में सारी सम्पत्ति 
समाज के लिए ही है, यद्दी मुख्य वात है। मनुप्य चाहे कितना 
भी उद्योगी और चुद्धिमान्‌ दो, वह जंगल में जाकर सम्पत्तिमान्‌ 
नहीं चन सकता | राविन्सन ऋसो फी तरह कोई फेयछ अपनी 
आवद्यकताएँ. पूरी कर सकता है। समाज में रहकर ही बह 
सम्पत्ति निर्माण कर सकता है । सम्पत्ति का अर्थ ही 'ज्ञो मेरे 
पास है और तेरे पास नद्दीं, पर जिसकी तुझे चाह है।” यही होता 
है। जो चीज सबके पास समान रूप से है, वह इस अर्थ में सम्पत्ति 
है ही नहीं । ऐसी सम्पत्ति पर व्यक्ति का नहीं, बल्कि समाज फा 
अधिकार हो, यही फल्पना उपयुक्त वचन में है | कम्यूनिस्ट तत्व- 
शान के अमुसार फम्यूनिज्म फा पर्ययसान ऐसी अवस्था £ जिसमें 
हुस किसीसे उसकी योग्यता के अनुसार और दर किसीको उसकी 
आधदयकफता के अनुसार ॥ (रफ्का लएटाए047 ॥९टण- 
काए (० ॥४8 व्ाफ्ण्याए खाते ६0 €ए९०)7०प४ बलटण- 
पजछ्ट (० 5 7९८१६ ) लेना और देना है । उपयुक्त वचन बैसी 
अयस्था पर छग सकेगा । समाज फा सारा उत्पादन मिस-तिसकी 
आपद्यफना के अनुसार उसे प्राप्त होगा। उस उत्पादन में हर 
घोई अपनी शक्तिभमर अपना हिस्सा अद्म करेगा। ऐसी स्थिति 
में पत्र संपति रघुपति फर आदी यद्द सिद्धान्त साकार होगा । 
प्स्न्तु ऐसी आदर्श स्थिति समाज को प्राप्त हो, इसमें यदुत समय 
छगेगा। मानउसमाज की बर्नेमान सानसिक परिध्यिति में 
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चैसी आदर्श स्थिति छे आने का प्रयत्न करना, छापरवाही और 
आहरुस्य को प्रोत्साहित करना है। रूस और चीन में यह देखा 
गया कि इससे देश का उत्पादन धटता है और इसलिए यही 
निश्चय करना पड़ा कि उत्पादन में जो जितना काम करेगा, 
उसीके हिसाव से उसको मेहनताना दिया जायगा। इसलिए यद्यपि 
सर्वोदिय-अर्थशासत्र का यह सूत्र है कि “श्रम का मूल्य से कोई 
सम्बन्ध नहीं? ( दादा धर्माधिकारी कृत 'सर्वोदिय-दर्शन' ), तथापि 
ऐसी आदशे स्थिति आज के समाज में संभव नहीं दीखती। 
इसलिए आज की परिस्थिति मे यददी उचित है कि प्रत्येक व्यक्ति 
को श्रम के अनुसार दाम मिले और साथ ही वह जो छुछ चचत 
करे, उससे वह पूरा लाभ उठा सके। 

शोपणरद्दित समाजव्यवस्था के लिए अप्पाजी ने जो चार 
शर्ते' रसी हैं. उनका पहले विचार करे | 


(१ ) झूमि का सामुदायिक स्वामित्व 


भूमि के व्यक्तिगत स्वामित्व से समाज का जो शोषण आज 
हो रहा है, वह आगे नहीं होगा । इसमें खण्ड ढेना, नौकर रस- 
कर सेती कराना इत्यादि वाते आती हैं। भूमिदान में और 
प्रामदान में यदद विचार ही सुख्य है। यह भी एक-बारगी होने- 
वाली बात नहीं है, इसमें कुछ समय छगेगा। इस अपधि में 
जमीन के मालिक नवीन परिस्थिति के साथ समरस हो सकेंगे । 
सादी सेती के खेत ओर सब्जी तरकारी के सेव इन दोनों में 
फरक भी किया जायगा। चारी के लिए जमीन सुधारने पर 
0३ ने जो सचे किया हो, उसे निकाछ छेने की इसमें सुविधा 

गा [ 


(२ ) ब्यक्तिमान का श्रमोपार्जित सग्पचि और बचत पर अधिकार 


यह तो मानना ही पड़ेगा कि वर्तमान परिस्थिति मे अत्येक 
द्ृ 
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व्यक्ति को यदि उसऊे श्रम का पदल्ा न दिया गया, तो श्रम कम 
होगा ओर उत्मादन घटेगा | इससे यह वात भी आप ही निकछती 
है कि श्रम पे अनुसार मिलनेयाले बदले में से जो कोई जो कुछ 
चचत करेगा, उस घर उसका पूरा अधिकार होना चाहिए । यहाँ 
खमायतः ही यह प्रइन उपस्थित होता है कि शारीरिक और बौद्धिक 
श्रम्ते में जो बहुत यडा अन्तर आज गिशेषतः भारत जैसे अप्रगव 
देश में देख पडता है, उसके सम्यन्थ में क्या होगा ? शोपणरद्दित* 
समाजञ्ञ में क्या इसे ऐसा ही जारी रखेंगे ? श्रम फा सिफ्ा चला- 
चर नाई और वफील का घण्टा वरायर कर दोनों को समान ही 
चदला दिया गया, तो पडी कठिनाइयों उपस्थित होगी । यह घाठ 
आज की परिस्थिति में तो सही है ही, पर प्रत्येक परिवर्तन के 
लिए भी यही वात हूं । भूमि के सामुदायिक स्वामित्व तथा व्याज, 
भाडा और डिपिटेड कछी (मूलघन फे अतिरिक्त ) बदी पर यद्दी 
बात छगती है | नितान्त आदइशे स्थिति का विचार करे और यह 
सूत्र मान लें कि समाज यो जिस धधे की जितनी अधिक 
आबब्यक्ता है, इसका घदला उसे उतना ही अधिक दरिया जाय 
और इस सूत़ फे अनुसार सयर धन्वों का बद॒त्य निश्चित करें, तो 
फदाचित्‌ ब्कीरू पी आवद्यक्ता नाई जितनी भी न मानी 
ज्ञायगी। आज़ फी संस्ट्रति आर समाज पे लोग इस क्यन फो 
अतिशयोक्ति समझ सवत हँ। परन्तु यस्तुतः इसमें एुछ भी 
अस्युक्ति नहीं ह। ममुस्य के लिए नाई की आयश्यक्ता जितनी 
स्वाभाविक ५ ( कारण निसर्ग के नियमानुसार वाट तो यदा दी 
परेंगे ), उतनी पकील की नहीं ! छु् शहरों में ता कुछ वरीरटों 
पी आमदनी से नादयो ये सदन री आमदनी अधिक है, यह 
भी पता गाने से माइम होगा। आदर्श स्थिति वहीं है, सिसमें 
समानता अधिफाधिकझ परिसात में दान द्वो। नाई ये काम का 
घदल्ा और यरीर के पास पा बदरा दोनों मे समानता उसभ्र 
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होनी ही चाहिए। इसके विनय शोपणरहित समाज का चित्र 
पूर्ण रूप से साकार न होगा। यह बात अप्पाजी भी सानेंगे। 
उन्होने यहाँ इस प्रकरण को छोड़-सा दिया है । आज के समाज 
की परिस्थिति मे शोपणरहित समाज की स्थापना के लिए समाज 
के द्वारा नियंत्रण के विना मनुष्य को खयं ही कया क्या फरना 
चाहिए, इसीकी उन्होने चचोा की है और सरकारी नियंत्रण के 
विना कम-से-कम वर्तमान अवस्था में, बौद्धिक ओर शारीरिक 
श्रम्मों की वरायरी तो दूर रही, उसका सउसे वड़ा भेद भी नहीं 
मिटाया ज्ञा सकेगा, यह वात स्पष्ट है। तय तक कम-से-कम भूमि 
का खामित्व, व्याज, डिविडेड, शोषण की ये मोटी वाते बन्द हो 
जायें और मनुष्य अपने प्रयत्न से यह काम कर सकेगा, यही 
अप्पाजी का वक्तव्य है । 


(३ ) ब्याज, भाडा, डिविडेड असली भरपाई के परे अखीकार 


जमीन की वात अछग रखें, तो व्यवह्वार में आज जो शोपण 
श 
चल रहा है, उसमे व्यापार और उद्योग से होनेवाले छाभ का 
कप है तो, अधिकांश में के रे 
विचार छोड़ दे तो, श में इन तीनो का समावेश होता 
है। कोई रकम व्याज पर लगाये अथवा धर उठाये या शेयर 
धदे, तो प्रतिवर्ष घर बैठे गौर डिविडेड 
खरीदे, तो प्रतिवर्ष घर बेठ उ्याज, भाडा आर डि| के रूप 
ह हट 
से कुछ आय होती है। जो छोग श्रम करते हैं, उनकी आय में 
> है च ०! बैठे 
उतनी ही घटी होती है ओर दूसरो को विना मेहनत घर बैठे 
उतनी ही रकम मिल जाती है, इस प्रकार इस व्यवहार में दोहरा 
दोष होता है। एक तरफ मेहनत करने की प्रवृत्ति की कमी और 
दूसरी तरफ निकम्मा वैठकर साने की आदत की बृद्धि । 
यहाँ इस वात का उल्लेस करना आवश्यक है कि अर्थ- 
शाख मे ब्याज, नफा, भाडा इस्यादि पारिभाषिक शब्दों के बारे 
में कई प्रमेय हैँ । इस विषय में वहुत-से मतभेद भी हैं। किसी 
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दृष्टि से इन तीनो शब्दों मे साम्य है। ऐसे पारिमापिक शब्द 
व्यवहार मे विभिन्न अर्थो में प्रयुक्त होते हैं । इससे बहुत गडबड़ी 
हो सकती है। अप्पाजी का आश्षेप 'स्लीपिंग पार्टनरशिप! 
अथवा केबछ व्याज खाने के धंधे पर है । 
इस प्रकार का जो ब्याज होता है; उसका मूल अधैशास 
मेंमी स्पष्ट नहीं है। व्याज के संयंध में अढग-अलग बाद 
हैं। पर यह सही है कि व्याज जितनी आचीन पद्धति है, 
उतनी ही आधुनिक व्यवहार में भी बहुत गहराई तक जमी हुई 
है । आज का सम्पूर्ण जगत्‌ ब्याज की कल्पना पर चल रहा 
आर इस संबंध में तथाकथित पूँजीवादी और समाजवादी राष्ट्रों 
में कोई अन्तर नहीं है। हम जो ऋण इंग्लैंड, अमेरिका, इटर- 
नैशनल वेंक से छेते हैं, उस पर व्याज़ चढता है । भूमि का वेय- 
क्तिक स्वामित्व अत्यन्त मर्यादित करनेयाढा रूस भी ब्याज 
लगाता है । यह भी सुना है कि रूस में व्यक्तिगत बचत पर ब्याज 
पाने की सुविधा है । इतनी गहराई में जमी हुई कल्पना को हम 
आज उडा देना चाहे, तो इस पर अधिक विचार करना होगा । 
यह विचार केवल वात्तिकक दृष्टि से या वैयक्तिक दृष्टिकोण 
के द्वास करने से काम न चलेगा। तात्त्विक दृष्टि से ब्याज का 
निषेध धार्मिक युमार॒म से हीहे। दूसरों वी कठिनाइयों से 
छाभ उठाना अथवा अनुत्पादक पद्धति से सम्पत्ति उपार्जन करना, 
ये दोष वो उसमें हैँ ही । पर विचार करने की वात यह है कि 
आज की परिस्थिति में ब्याज सम्पूर्ण रूप से बंद किया जाय, तो 
कुछ व्यक्तियों या देशों के लिए क्या उसके कुछ विपरीत परिणाम 
हो सकते हैं ? यहाँ यद्द वात स्पष्ट कर छे कि इस समय व्यक्ति- 
गत आचरण क्या दोना चाहिए इसका विचार द॒म नहीं पर रहे 
हूं। निजी व्यपद्टार में व्याज लेना ही होगा, इस प्रवार या कोई 
आमह नहीं है। परतु सरकार यदि कानून से व्याज॒वंदी करे 
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तो उसके कुछ अनिष्ट परिणाम्र हो सकते हैं या नहीं, इतना ही 
विचार करना है | पहला प्रश्न यह होता हे कि व्याजनंदी से 
फजूल-पर्ची को कुछ प्रोत्ताहन तो नहीं भिलेगा ? अथोत्‌ व्याज 
के आकर्षण से समाज आज जो बचत कर रह है, उस बचत से 
क्या कुछ कमी तो नहीं होगी ? इस वचत का जो कुछ महत्त्व 
है उसे यहाँ बिस्तार से बतछाने का कुछ काम नहीं है । संक्षेप 
में इतना ही लिसना आवश्यक है कि भावी विफास-कार्य की 
सारी प्रगति इस बचत के परिसाण पर अवलंवित है| जिस 
परिमाण मे बचत अधिक होगी,उसी परिमाण में विकास अधिक 
होगा । समाज आज जो वचत कर रहा है, उसमे मुर्यतः दो 
आकर्षण हैं--( १) आगे आनेवाली कठिनाइयों के निवारण की 
व्यवस्था और (२) सम्पत्ति के बढ़ने की आशा | यदि ब्याज- 
बंदी की गयी, तो दूसरा आकर्षण नष्ट होगा और उससे आज 
की अपेक्षा चचत कम होने की संभावना है। इसके विपरीत 
ब्याज की प्रथा बनी रहे, तो जो छोग कर्ज छेंगे ओर लिन्‍्हें: 
उसका व्याज देना पड़ेगा, ऐसे उलादको में अनुत्साह और उससे 
परिश्रम की मात्रा पर होनेवाले अनिष्ट परिणाम, तथा व्याज 
से निकम्मे वैठकर साने की शक्ति बढ़ने से समाज पर होनेबाले 
अनिष्ट परिणाम, इन दोनों ही वातो का विचार करना होगा ! 
किसी भी देश में कम आयवाले छोय ( व्ये इनकम मय ) 
वहुत अधिक और अधिक आययाले लोग ( हाई इनकम अप ) 
बहुत कम होते हैं । पूर्वोक्त श्रेणी के लोगों से बचत की 
अधिक अपेक्षा होवीं है। कारण उनकी संख्या अधिक और 
व्यक्तिगत बचत इतनी कम होती है कि व्याज से उनके भीवन मे 
निकम्मे बैठकर खाने की बृत्ति का होना वहुत ही कम संभव है । 
ऐसे लोगों के लिए ब्याज का आकर्षण रखा जाय, तो उससे 
चचत की वृद्धि होगी और वजत करनेयाछे व्यक्तियों पर उसके 
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अनिष्ट परिणाम न होगे। जिनकी आय अधिक है, उनकी संरया 
कम हे, उनकी यचत का परिसाण अधिक है, उनके लिए यदि 
च्याज वी बंदी की जाय ऊथया व्याज की दर बहुत कम की जाय, 
तो निकम्मे पेठकर खाने की आदत बढने का आक्षेप न रहेगा । 
इस बर्ग के छोगों को समुर्यवः भावी आवदयकताओ की पूर्व- 
व्यपम्था पे लिए ही बचत करनी पडेगी । 
उत्पादकों पर ब्याज की पद्धति से जो अनिष्ट परिणाम होता 
है, रुपया क्या होगा ? यह दोष हटाने के लिए दो विचार सामने 
स्पे जा सकते हैं । पहला विचार यह कि उत्पादक को जो रुपया 
कर्ज दिया जाय, उस पर ब्याज ही न छगे। यचत के लिए आक- 
पंण के तौर पर व्याल रखा हू ! उससे बचत थी वृद्धि छोगी। 
कर्ज पर चदनेवाल्या ब्याज अनुत्पादक हैँ, इसलिए उत्पादन पर 
यदि उसका अनिष्ट परिणाम शोवा है, वो यहाँ ब्याज बन्‍्द्र रिया 
ज्ञाय और कर्जभर चसूछ किया जाय । बढा हुआ उत्पादन बचत 
के रूप में समाज के पास छीटकर विकास के काम आ दी सकता 
है । बचत के लिए दिया हुआ ब्याज सरवार सह छे। दूसरा 
विचार यह कि ध्याज़ के हृण्टानिष्ठ परिणाम हम बात पर भी 
अवलगिव हो सफते € कि व्याज व्यक्ति-विशेष पो मिल रहा ६ 
या समाज पो | वह संशोधन, प्रयोग ओर अमनुमय्र का विपय 
है। यदि यह देग पढ़ें कि समाज यो मिलनेयाले ब्याज पा फोई 
अमिष्ट परिषास इत्पादइन पर नरीं दोता, तो समाज के ब्याज लेने 
में फोई आपत्ति नहीं ६ । पारण उससे अनिष्ट परिणाम छनहीं 
झशोता, थस्कि समा थी सम्पत्ति घदती द । 
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होने की संभावना का यह दूसरा भाग है। अपनी बचत दूसरों 
के काम में छगाने की मनुप्य की भ्रवृत्ति ही कम होगी | सामान्य 
मनुष्य यही सोचेगा कि में अपना रुपया दूसरों को क्यो दूँ ९ 
उससे उसकी वृद्धि तो होगी ही नही, क्योकि व्याज की बंदी है । 
इसलिए चह अपनी सम्पत्ति अपने घर में ही रखना चाहेगा | इस 
अनिष्ठ प्रवृत्ति को हटाने फे लिए अप्पाजी ने सुद्रा-हास की कल्पना 
सामने रखी है । इसमें दूसरा कारण यह भी बताया जा सकता 
है कि सम्पत्ति जब विनाशशीर है, तब्र उसका प्रतीक अविनाशी 
क्यो रहे ? मुद्रा सम्पत्ति नही दे । सम्पत्ति वही होती है, जिसका 
डपयोग किया जा सकता है । हास उसके स्वभाव मे ही है। 
मुद्रा सम्पत्ति का केबल प्रतीक है। तब उसे भी हासयुक्त क्‍यों न 
किया जाय ? मुद्रा-हास का एक उद्देश्य व्यावहारिक है, यह कि 
छोग अपना रुपया-पैसा दूसरो के हित मे छगाये। अप्पाजी की 
योजना में ऐसे रुपयो को मुद्रा-हास जितनी ही छूट मिलती हे । 
दूसरा उद्देश्य तास्विक है। 
अर्थशाल्न मे सुद्रानि्माण का जो इतिहास है, उससे यद्द वात 
सामने आती है. कि अविनाझी सम्पत्ति की सरोज में मुद्रा की 
कल्पना प्रसूत हुई | लेन-देन की सुविधा भी उसमे हैं, यह दूसरा 
कारण है । परन्तु लेन-देन का माध्यम यदि अविनाशी हो, तो 
उससे बहुत छाम होगा, इस विचार से मुद्रा की कल्पना उद्भूत 
हुई । मुद्रा का मूल्य स्थिर रदे, इसके लिए सुबर्ण का संचय 
रखना पड़ता है | इसके पीछे भी यही कल्पना है। इस प्रकार 
सुद्रा-हास की कल्पना ऐतिहासिक क्रम के बिरुद्ध प्रतीत होती है । 
इसके सिवा, इससे कोई प्रत्यक्ष छाम भी नहीं देस पड़ता। 
कारण सुद्रा-हास की पद्धति चछायी गयी, तो लोग सोना, चोंदी, 
हीरा, मानिक आदि जिन वस्तुओं को हवास या अवमृल्यन नहीं 
आस सकता, उन्हीका संग्रह करेगे। इससे सम्पत्ति घर में व्यथे 
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न पड़ी रहे, यह उद्देदय सफल न होगा। वह व्याज के द्वारा ही 
सफल होगा, यही देख पड़ता है। अन्यथा मलुष्य स्पया-पेसा 
और अन्य सम्पत्ति घर में रसकर वेठा रहेगा! आजकरछ वैंको 
की सुविधा अवश्य ही वहुत वड़ी है। इनमें आपका घन 
सुरक्षित रहता है और पास में शोसिम श्से विना चेक के दारा 
व्यवहार फिया जा सकता है। इससे सम्पत्ति घर में स्सने की 
प्रवृत्ति कम होगी और वैंक में जो सम्पत्ति रहेगी, उप्तका उपयोग 
अन्य रुप से समाल को होगा ही। इसके सिवा मुद्राःहास की 
कल्पना व्यपह्दार में छाने के काम में बहुत-सी असुविधाएँ हैं । 
सिद्दी पर सम-साल के दिसांऊक देख-देसकर सय व्यवहार करने 
पडेंगे | अपमूल्यन के लिए निश्चित की हुई काठ-मर्यादा समाप्त 
होने फे पू्ष दी कम-सेन्कम छुछ समय सो चलन में उन सिक्कों 
का मूल्य ही कम माना जायगा । श्ञोपणरहित समाज के निर्माण 
के छिए इस फल्पना वी आवश्यक्ता ही कया है, यह समझ में. 
नहीं आता | 
यहाँ तक शोपणसुक्ति छी जो चर बातें अपाजी ने सामने 
रसीं, उनका विचार हुआ | आज़ का समाज झोपणमुक्ति के मार्ग 
पर अपना कदम रखना चाहें, तो क्या फरना चाहिए ? एकबारगी 
ही व्याज, भाडा, डिविडेंड बंद कर दिया जाय, तो घनिकों के 
डिए सीना ही कठिन हो जायमा और आज तर अयाधित रूप से 
चली आयी हुई परिस्थिति में ( जिसके लिए सारा ममान ही 
जिम्मेगर है ) एकयारगी परिवर्तन करना भी संभव और योग्य 
नहीं दै । इसलिए अप्पाजी की यद्द कल्पना कि मूलपनमभर फे 
लिए शी यद्द जारी रसा जाय और पीटे बन्द स्या जाय, योग्य 
और व्यपहायं ६ ॥ कारण पहले अविक आमदनीयाले छोफ 
जिन्‍्टे शर्म कद आये ई, दन्‍्दीकी कोटि में ये सर छोग अधियांश 
में आते हैँ। आपदयक जान पड़े, तो रिसी विशिष्ट सर्यादा फे 
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उपर के संचयो को ही यह नियम छगाया जाय, पर क्रान्ति के 
मार्ग से परिवर्तन होनेवाठा न हो, तो आरंभ में अप्पाजी की 
सूचना फे अनुसार ही करना होगा | पुराना दिसाव जहाँ नहीं 
फैलाना है, यहाँ मूलघन ही लीटाने का काम हे । परंतु ऐसा होने 
पर आज की-सी समाज रचना न रहेगी। व्यक्ति-व्यक्ति के बीच 
व्यवहार का प्रचण्ड नियंत्रण किये विना ब्याज की प्रथा केबल 
व्याजवन्दी के कानून से बन्द न होगी। 
 फीरण च्याज की उत्पत्ति भी 'डिमाड ऐड सप्लाई (मॉग 
और पूर्ति ) के आर्थिक न्याय पर ही अन्ततः अवलंबित 
हद । हम चाहे जितनी भी ध्याजबन्दी करे, छोगों को अपने 
देन॑दिन व्यवहार के लिए. पूँली (कैपिटल) की आवश्य- 
कता रहेगी ही | पूंजी की कमी और मॉग की अधिकता में से 
दी ब्यात और डिबिडेंड का जन्म होता है । मकान; सेत, जगह 
की कमी और मॉम की अधिकता से लामयुक्त भाड़े का जन्म 
होता है। ऐसी परिस्थिति में यदि निर्वन्ध के छारा यह बंद 
करना है तो-- 
(१) व्यक्तिज्यक्ति के परस्पर व्यवहार ही बन्द करने 
पड़ेंगे, ओर 
(२) ये'सब व्यवहार, सहकारी, नीमसरकारी अथवा सर- 
कारी संस्थाओं की मार्पत चलाने होंगे। अर्थोत्त व्यक्ति को अपनी 
सच बचत सहकारी, नीमसरकारी अथवा सरकारी संस्थाओं में 
रखनी होगी और व्यक्तियों को अथवा संस्थाओं को आवश्यक 
होनेबाछा सब कर्ज इन संस्थाओं की मारफत लेना होगा । 
इतना करके भी इसके सम्बन्ध में काछा वाजार उठ ही जायगा, 
यह नहीं कद्दा जा सकता। यह सही होने पर भी व्यक्तियों 
की अपेक्षा संस्थाओ मे काछा वाजार की प्रवृत्ति कम ही होगी। 
फिर भी संस्था चलानेवाले तो व्यक्ति ही होंगे और असलियत 
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में ही जहाँ मॉग अधिक और पूर्ति कम है, वहाँ मॉग करनेवालों 
में से कुछ को देना होगा और कुछ को वराना होगा । इसमें पूर्ति 
की छुछ संभावना रहेगी अथवा व्यक्ति की यह भावना द्योगी कि 
हमारे साथ अन्याय हुआ । व्याज रससे से उस परिमाण में मॉग 
क्रम होगी और ये सब संभावनाएँ कम होगी। 

व्याजवन्दी करने में ये सब कठिनाइयों हैं। और पिछड़े 
हुए व्यक्तियों और देशों के विकास की दृष्टि से पूँजी की बहुत 
आवश्यकता है। इस हाष्टि से अप्ाज़ी ने उधारी के बारे में 
कुछ अविक कठोस्ता के साथ लिसा मात्यम होता है। अर्थात्‌ 
अनुस्तादक भोग के लिए उघारी छुछ और, उत्पादक कार्यों के 
लिए उधारी कुछ और । परन्धु सारा विकास छाय्त ( इनवबेस्ट- 
मेंट ) पर बहुत कुछ आश्रित होने से प्रगति के हेतु क्‍या व्यक्ति 
ओऔर क्या राष्ट्, सबके लिए उघारी अनिवार्य ६ै। इस दृष्टि से 
धनिक-कणिक-पम्पन्ध धपापयुक्त! नहीं है, पूर्व पापी का प्रायश्वित्त 
करनेवात्य पुण्य-सम्पन्ध है। कारण पूर्व झोपण के कारण द्दी 
एक धनिक बना है। पुराने पाप की निद्तत्ति ही उससे होती हूँ। 
इस दृष्टि से भारत को _अथवा अन्य अप्रगव राष्ट्रों को धनवान 
राष्ट्रों से मदद ( कर्ज या दानरूप में ) पाने का मेतिक अधिकार 
हूँ, यद मानना अनुचित न होगा। अर्थात्‌ उसमें काई शर्त या 
यन्धन (स्ट्रिग ) ने होना चाहिए । 

एक तरफ फर्ज की इतनी आवश्यकता और दूसरी वरफ 
इसके लिए किसी आकर्षण कान होना, इस तरह की यद्द 
समस्या उत्तन्न दोनेवाली है। इसलिए इसके अतिरिक्त काई 
दूसरी व्यवस्था की ज्ञा सकती हो, तो उसका भी ज्िचार करना 
चाहिए। 

<इमने निर्षेल्ध, झोषणयन्दीमर के लिए रखे हैं और बचत 
के लिए छूट रसी है ।! इस प्रकार की यद योजना हूँ । पर जिस 
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समाज में जीवन की प्राथमिक आवश्यकताएँ भी बहुत-से छोगों 
की पूरी नहीं हो पातीं और कुछ थोड़े से लोग ही सुसन्चैन से 
रह सकते हैं, यही नही, वल्कि बचत भी कर सकते है, उस समाज 
मे क्या यह कहा जा सकता है. कि शोपण-बन्दी हुई १ अमि- 
प्राय यह है. कि शोपणराहितय के लिए जिन चार बातो की 
अपेक्षा की जाती है, वे पर्याप्त रूप में नही हैं। अर्थात्‌ वे स्वीकृत 
हो तय आज जितना शोपण होता छै। उतना नवीन समाज मे न 
होगा, यह स्वीकार है, पर इतने से शोपणबन्दी न होगी। मान 
लीजिये, शोपणयन्दी की चारों बातें स्वीकृत हुई और कायोन्वित 
हुईं, पर समाज-रचना के मिन्न-मिन्न स्तरों पर आय का बहुत 
बड़ा अन्तर है। सरकारी नौकरो के वेतन में भी आज फी-सी ही 
परिस्थिति है । बह्दी व्यापार और कारजानो मे है। व्यापार ओर 
फारखानो में बड़े कर्मचारियों के वेतन पर जो सर्च होता है, वह्‌ 
उत्पादन के सर्च में जोड़ा जाता है; इससे ब्याज, भाड़ा; डिवि- 
डेंड के मदो में वह नहीं आता। इससे समाज में आज जो 
विपमता है, वह ऐसी ही वनी रद्द सकती है । इसलिए शोपण- 
चनन्‍्दी की पूर्णता के लिए यह आवश्यक है. कि समाज की ओर 
से मिलनेवाले भिन्न-मिन्न व्यवसायों के भ्रतिफल्ों मे समानता 
लायी जाय । ऐसा करना कुछ अंशो में सम्भव है। जिस परिमाण 
में बह संभव न हो, उस परिमाण में आयकर ओर उत्तराधिकार- 
कर इस हिसाव से छगाना चाहिए कि डससे अपेक्षित समानता 
आ ज्ञाय । यहाँ समानता से गणित की समानता का अर्थ नहीं 
अहण करना है । व्यवद्यार में जो समानता बन सकती हो, बही 
ग्राह्म है । 
पर इतने से शोपणरद्दित समाज की स्थापना न होगी। 
व्यक्तिगत बचत मंजूर हो) तो भी उसके विनियोग पर नियन्त्रण 
होना जरूरी है । मेरी वचत से जमीन तो खरीदी जा दी नहीं 
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सकती, भाड़े पर उठाने के लिए कटरे या दर भी नहीं वनवाये 
जा सकते । कारण इनसे यद्यपि छागतभर भाड़ा ही बसूल हो 
सक्गा, तथापि मालिक और भडेत जैसा व्यक्तिगत सम्बन्ध 
व्यवहार में होना ही न चाहिए ॥ इसीसे से पगड्ठी अथवा अडंगे 
के अन्य प्रकार निकल पड़ते हैं। इसलिए बचत सीधे बैक में 
या सरकारी कर्ज में अथवा ऐसे ही सामूहिक क्षेत्र मे रखनी 
होगी | इसी प्रकार यदि वचत शेयर के रूप से किसी फारखाने 
में छगायी जाय, तो डिविडेड के अधिकार के साथ ही फारसाना 
चलाने की भी जिम्मेदारी आती है। जिसके पास अधिक शेयर 
होते हैं, वही कारखाने का मालिक होता है और इससे उस कार- 
खाने में जो चाहे हेरफेर करने का अधिकार श्राप्त होता है । इसकी 
अपेक्षा व्यक्ति बचत का विनियोग उत्पादन के साधन सरीदने 
या निर्माण करने में न कर सके, यही उचित है | बचत व्यक्ति की 
रहेगी | उस बचत से उत्पादन धढ़ाने की जिम्मेदारी समाज की 
होगी | उत्पादेन-बृद्धि के लिए जो कर्ज चाहेगा, वह व्यक्ति से 
न लेकर समाज से ही लेगा । 
विकास की या वृद्धि की जिम्मेदारी किस पर होगी ? व्यक्ति 
पर याने प्रत्येक उत्पादक पर या समाज पर ? एक तरह से 
समाज की जिम्मेदारी ग्रस्येक व्यक्ति पर आ ही जायगी, पर 
ध्यक्तिशः आनेवाली जिम्मेदारी का खरूप ओर होगा और 
संघष्ठाः पडनेबाली जिम्मेदारी का स्वरूप छुछ और | अप्पाजी 
की कल्पना के अनुसार जिम्मेदारी प्रत्येक उत्पादक पर है । इस- 
लिए. 'भड़ैत मकान-मालिक को मकान की छागव से अतिरिक्त 
भाड़ा न दे, पर मकान के साथ वह दो-रक दर अवश्य बनवा 
दे। घुनाई का कारसाना पूँजी लगानेवाले को असछ चुकाने के 
अतिरिक्त कोई च्याज न दे, पर छुछ फरघे और चला दे, चह 
अप्पाजी का कद्दना है ।? ये दो उदाइरण अलूग-अछग विभागों 
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मे आते हैं । कोई भड्टैत पुराने घर में दर नहीं वनवायेगा। उसके 
पास यदि पर्याप्त धन हो, तो कदाचित्‌ वह अपने लिए घर ही 
उठायेगा। कारण दर वनवाकर अपना छाभ क्या फरेगा ? उन- 
पर वह मूछथन जितना ही भाडा चसूछ कर सकेगा। तत्र वह 
इन्हे चनवाने दी क्यो जायगा ? अपना घर अपने वाल-बच्चों के 
लिए उठाया जा सकता है, पर दर तो भडेतों के लिए ही होगे। 
जिस घर में रहते आये, उसकी छागतव मालिक को पूरी मिल 
झुकने पर उस घर पर माछकियत भडैतो की होगी। अर्थात्‌ उसे 
नये कटरे या घर उठवाने में कोई आकर्षण न रह जायगा । वही 
हालत मालिक की दोगी। घर उठाने से उसकी पूँजी न बढ़ेगी, 
कारण ब्याज बंद है। तथ विकास कैसे होगा ? पूँजी छूगाने से 
व्यक्ति फे लिए कोई आकर्षण जम न रहेगा, तन_चद्द उसे नहीं 
रुगायेगा । इस तरह ऐसी जिम्मेदारियों समाज के द्वी सिर आ 
पढें गी । नये धर उठाने का काम 'द्ाउसिग कारपोरेशन'! करेगा। 
उसे ज्यक्ति कर्ज ढेंगे। जहाँ व्यक्तियों को ब्याज की छूट मिलेगी, 
चहाँ उतनी रकम का द्विसात कारपोरेशन घर की फीमत में व्याज 
के तौर पर कर ले सकेगा। 
बुनाई फे फारसाने की बात अवश्य ही अलूय है। चुनाई फे 
काससाने में अधिक करपे चलाने में आकर्षण है। उत्पादन की 
वृद्धि से यदि लाम हुआ; तो घुनक्रों फो अधिक घेतन के रूप में 
बह मिल सबेगा | यद्द चीज़ शोपणरद्दधित समाज की योजना में 
बैठ लाती दे । पर फास्साने फो पूजी व्यक्ति नहों देगा । घद पूँजी 
यह अपने पास ही ससेगा। पूँजी पूरी परनी होगी सरकार को 
ही, व्यक्ति से बद् नहीं मिलेगी। ऐसी अयस्था में विरास फी 
जिम्मेदारी व्यत्ति पर नहीं, समाज पर र्ेगी। उसका निर्याह 
समान की ओर से सरफार या भीमसरफारी संस्था पर सवेगी । 
आज्ञ या जगत पैसे के आधार पर सट्टा है। आदिवाल 
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से सम्पत्ति दी उसका आवार रही है। और इसीसे मानव का 
विकास भी हुआ । पड़रिपुओ में लोभ के साथ आलस्य ( मद ) 
भी है, यह बात भूलनी न चाहिए। निकम्मे रहते मी स्ाने को 
मिल ज्ञाता था, वो मी मल॒ष्य ने पद्चु-पालन, कृषि, उद्योग, बन, 
कछा इत्यादि साधन इूँढ निकाले, इसके मूल में सुसन्‍सुविधा की 
इच्ठा ही है । इसलिए सुस्-सुविधा फी इच्छा मनुप्य की निसर्ग- 
निमत इच्छा दी समझनी चाहिए । जो छोग आजकछ के सुधारों 
की ओर धकायुक्त दृष्टि से देखते हें, उन्हें चादिए कि इस सम्बन्ध 
में जो एक दूसरा दृष्टिकोण है, उसका भी विचार करें| ईश्वर भी 
यदि यही इच्छा द्वोती कि मनुष्य स्थिति-सतुष्ट रहे ( यहाँ स्थिति- 
सतुष्ठता और आत्म-सन्तुष्ठवा में भेद करना होगा )) वो उसने 
आज या थालश्लीय युग प्रयर्चित करने की बुद्धि ही मनुप्य को न 
थी होती। एथम-बम से आज हमे जो डर लगता छ वद्दी डर हमे 
पहले ज्ञय बन्दूक' या तोप का आविष्फार हुआ, १५8 ह्वी ड्गा 
द्ोगा । इसलिए आधुनिक सुधारों के सम्पन्ध में एसी शकायुक्त 
यूसि स्यागकर 'नहीं नदीं' की दृष्ठि से उनकी ओर न देसक्र 
हाँ हाँ! की दृष्टि से देसना चादिए ! समाज जिसे अपने अनुभव 
से अच्छा जानेगा9 उसे रसेगा, जी सराय समझेगा, उसे छोड 
देया | अछ्मद से ही मजुप्य सयाना डोगा। आवागमन के साधन 
यदि घहुत हो गये। वो मलुप्व थे पेरो की शक्ति ही मष्ट होगी, 
इस प्रपारं या भी एक आपप किया जाता हूँ। इसका उत्तर 
घशी ह£ कि ऐसा देश पढने पर परों से काम लेना फिर शुरू फर 
दंगे । पर अमी से ऐसा सोचना वेसा ही है। जेसा आगे चरफर 
चूट घर भें व्रिह सनेंगे, इसलिए अपना मकान ही न उठाना । 
यद्ट फहने का और एक दूसरा मी श्रयोगन है । आक्षेप यदद 
/ैडि इसी इसि से ससार में लड्गाइयाँ दोती हैं । श्री जयप्रकाश 
माराय" जपन हिएणा इिठलयजीच्चा ०0. 5475६ ०995७ 
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नीचे (४० ३०) ल्खिते हैं 

#फपच % जछणाा[व ग्रण दैं० गदर श5९ज्रादा€ 70 
9ए०ी९0556 ॥8(6779 ॥89977655 थात॑ दार०एणा१९2९ 
था. 0प्ा00६ 0 वाह धीया ई6९त5 था बग्राइड्ाव 6 
फ्ताएुएा ईग: गरक्ाल्ाश छ00१5% बुझहा€ टथा 08 ॥0 
ए9९३४९९ गा प€ ग्राग05 खाते 6 27(5 04 6॥, 707 9९9९8 
बग0785६ पर९०, 74 05 वप्राहडुध हग्म३७७ 8: गीशा) 
एग्राप्रप0089.. - ग्र्यणा थे व €50९55. $5006६9 
१0व्वर९ गाते क्षता 5०पात 96 शातधागा९, | एवण्शा।ए, 
्९९तण॥, जिणाराप्र००व रू०पांव भा 96 9 वधा867 
0 फशाए 5फ्राएटाह९0 ग9 धागा लाइव 4006 0 
गोधलाा। शा, 2 

और इस पर यद्द्‌ उपाय सुझाते हैं 

न्गुप्रल् कीज 5णणाणा 5९९॥5 ६0 86 ६0 ४८5॥076६ 
28 गरातली ३5 90557. धीाढ गल्लत 00 शा€8 04 08- 
लज़मरापड 70 बए०ए९ 79 ध्ाक्प्रामाह पीड़ा लफ्टाओ 
ग्राद्याएणटए. 0६ 50८60... ए79९565 $5९६ 0827॥776 
शात (९ श्प९ट५ रण 50०९शीकाफऊ गाते थाणाहड़ ०6 
शाम 5, 0आ।॥ए) शश 9 शत ०००एटाबा5 शा 5 
ईलाठशाल्क-! 

सुस-सुविधा की इच्छा को हम निसर्ग-निर्मित प्रशृत्ति कह 
आये हैँ । उसे मारना सभव है या उससे डोनेयाला मानव-मानव 
में झोपण बन्द करना सभव दे। यददी अमली प्रइन है। रेडिओ, 
घडी, फाउटेनपेन, मोटर आदि की तुम इच्छा ही मत करो, इससे 
तुम्दारा शोषण ही न होगा, यद्ध एक विचार हुआ। अथया ये 
सप चीजे तुम्दारा शोपण हुए विना तुम्हें मिलें, चद्द दूसरा विचार 
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है। इनमे से कौन-सा मार्ग मस॒ुप्य सुलमता के साथ स्वीकार कर 
सकेसा, इस बात का विचार होना चाहिए। हमारे मत से 
पहली चात असमच है, दूसरी प्रयत्न-साध्य है । 
आज ससार में सप सुपसुविधाएँ घन से मिलती हैं। और 
सुस सुविधाओं की इच्छा निस्-निर्मित होने के कारण मनुष्य 
धन के पीऊे पडा है । एक सुमापित हैं : 
धनैनिफुलना कछुलीना मबन्ति। 
घनैसशपदों मानवा. स्तरन्ति | 
घनेम्प परो नात्ति बधु से लोजे। 
घनान्यजयपष्य॑ घनान्यर्जयध्वम्‌ [| 
और इसीलिए सप धन का पीछा कर रहे हैँ । इसोसे 'सोदा 
और अडमे! का सम्राय्य सारे ससार में फैडा हुआ है । दर क्सी- 
को पैसएर चादिए, इसलिए हर कोई उसे श्राप्त करने का अपनी पूरी 
दाक्ति ऊ्यारर प्रयत्न करता ै। इससे एक या आअभान दूसरे 
का अयसर वन जाता दँ। यही जगन्‌ का सामान्य नियम परत 
गया है । यह छत्ति टूर हो और उससे स्थान में प्रेम और सह- 
कारिता कैसे निर्माण हो, यही चास्तविक प्रश्न है। इसके शिए 
ब्यक्तिअयक्ति के परस्तर व्यवद्यार पर समाज या नियन्रण तो 
आवश्यक द्वोगा ही पर उसके साय ही व्यक्ति की मूल्मूव आय- 
इयफ्ताएँ समाज यो पूरी करने की जिम्मेदारी उठानी होगी। 
जिस परिमाण में व्यक्ति फे लिए पयात काम, चुदापें और बीमारी 
में आावहयक सुविधा, बच्चों की पढाई इत्यादि आपद्ययकताओं 
की पूर्ति समाज + द्वारा शगी, उसी परिमाण में जीवन-स्पर्दधों 
और जीवन-सधपे झम होंगे, तयां व्ययद्वार में शोपण के स्थान 
भे स्‍्नेद्युक्त साहारय बा वातायरण निर्माण होगा । 
यह सर कोन पे डिए एक यहीं व्यवस्था आपध्यक है 
सभीर जहाँ “ययम्था री बाव आयेगी, वहाँ व्यय्स्थापर्कों क 
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आवश्यकता होगी। दिन-दिन उनकी संख्या भी बढ़ती जायगी। 
फम-से-कम आज के जगत्‌ का यही अनुभव है। अर्थात्‌ 'इथ्बी 
'निःशूद्र! होने के कोई लक्षण तो नहीं देख पड़ते हैं, बल्कि वह्‌ 
अधिकाधिक 'शद्वत्व' की ओर ही जा रही है, यही कहना पड़ेगा। 
परन्तु जो छोग व्यवस्थापक हैं, उनकी बृत्ति नौकरी याने शूद्रबृत्ति 
है, यह कद्दना कह्दों तक उचित होगा, यह भी विचार करने योग्य 
है। कारण आधुनिक युग की यही प्रवृत्ति है। मध्ययुगीन स्वाय- 
ललम्बन फे बजाय अवोचीन परस्परावलूम्बन ही इस युग की 
प्रवृत्ति है । स्व॒तस्त्र किसान, स्वतन्त्र दूकानवार, स्व॒तन्त्र घुनकर 
के दिन छद॒ गये! यह समितियों, सोसाइटियो का युग है। 
आमदान के पश्चात्‌ गॉव की व्यवस्था के लिए आज की अपेक्षा 
अधिक कमेचारियो की आवश्यकता निश्चय ही होगी | रहन- 
सहन में विविधता के रहते भी विपमता न हो, इसका अर्थ यह 
होता है कि प्रत्येक कुदुम्य की ऋय-शक्ति ( 70॥78778 009- 
€। ) सामान्यतः समान होनी चाहिए। सेतिहर, तेली, चढ़ई, 
दर्जी, छुद्दार, चमार, दुकानदार आदि विविध पेशो के छोग एक 
दी प्राम-परिवार में होगे, अथोत्त्‌ इस यात्रिक युग में इन सयको 
भ्राम के द्वारा संरक्षण की आवश्यकता होगी, अन्यथा बाटा 
का जूता चमार को, एक्सपेलर तेडी को ओर मिल घुनकर को 
आत्म फर देगे। इसके निवारणार्थ एक विशिष्ट प्रकार की व्यवस्था, 
संघटन और सहयोग आवश्यक होगा और इसऊ्े लिए नौकर- 
चगे का होना जरूरी होया। अन्य धन्धों की भी यही बात 
समझनी चाहिए। छोटे-मोटे धन्धे सहकारी समितियों में सम्मि- 
'डित हुए पिना टिक नहीं सकेंगे ओर उन्हें मदद भी करते न 
चनेगी। उद्योग-धन्धे तो बड़े समूह में ही चल पाते हैं । 'आज- 
'फछ अधिरांश छोग नौफर और छठ थोड़े से छोण माढिक हैं, 
दस प्रकार समाज या यट्ट विभाजन हुआ है ।' यद्द सही है, 


शक 
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पर यह्‌ परिस्थिति वहुत काछ तक न रहेगी। कारखाने भी 
साथिक स्वतप्रतापूर्वक चलेंगे और नौकर और सचाढक वा भेद 
न रहेगा | सभी नाकर या सभी चालक होगे ओर सब एक- 
दूसरे की सहकारिता के साथ कास्साने चलायेगे।! मैंने सुना 
है कि युगोस्लांविया में ऐसी पद्धति से काम हो रहां है। 
तालये, इस प्रकार की नवीन समाज-रचना निर्माण करने 

के लिए आज की अपेक्षा अधिक व्यवस्था की आवश्यकता और 
अपेक्षा है । यह काम सरकार की सहालत॒भूति के विना सभव 
नहीं हो | पर सरकार इस दृष्टि से आगे कदम उठाने को तैयार 
नहीं है। ऐसी हालत में क्या करना चाहिए ? अप्पाजी ने यह्‌ 
सुझाया है कि 'मजदूर अपनी मेहनत मद्टी के मोल बेचने से 
इन्कार कर दे । समता की स्थापना के लिए दल्ति वर्ग में समता 
की आकाक्षा आर स्वाभिमान-चृत्ति जागनी चाहिए । यह विचार 
इतिहास के अनुरूप है। अन्य देशों में दल्तों का विकास 
और उद्धार इसी मार्म से हुआ है. । उनमें चर्ग-भायना ( 0358 
९०४५८१०५४७॥९५5 ) थी | उसीम से उस व॒ग की स्थिति थे सुधार 
की भावना जागी । पर ऐतिहासिक दृष्टि से भी वर्ग भावना से 
बग द्वेप ( 0455 ॥2807९८० ) और वर्ग-सघषे ( (955 उफ्प््ट- 
8० ) उत्पन्न होते ही है. अथवा उनका उत्पत होना जरूरी है, 
ऐसी कोई बात नहीं देख पडती। में यदि भूमिद्दीन मजदूर हूँ और 
मपदरों की स्थिति सुधारने के लिए में यदि उनका सघटन करता 
हूँ, ता भूमि के मालिकों का द्वेप अथवा उनके विरुद्ध सघ्प 
की भावना न रसकर भी में यह काम क्र सकता हूँ । आज कछ 
की विचार पद्धति के अनुसार भूमिहीन रहकर मूमिवानों की 
जमीन उनके नौकर होकर कमाऊँ, यह न्याय, नीति और 
मानवता के भी निरद्ध है, यह बात सर्वेसम्मत हो चुकी है। 
भूमिवान्‌ भी इसे समझते हैं, पर अप्पाजी के क्थनानुसार $ 
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जानामि धर्म न च मे प्रवृत्ति । 
ज्यनाम्यर्म न च मे निदृत्ति ॥ 

इस प्रकार की उनकी हालत है | इसमें उनका दोप भी नहीं 

है। दूसरी कोई जीविका प्राप्त हुए बिना वे भूमि पर से अपना 
अधिकार कैसे हटा लें? इसकी न्याय-विरुद्धता पूर्णेहप से मान 
हैं, तो भी उसे छोडने के लिए कोई पर्याय तो ढूँढना ही दोगा। 
छठा हिस्सा दान करना एक बात है और सारी भूमि का दान 
करना विलकुछ दूसरी वात है। सामान्य मलुष्य के लिए यह्‌ 
संभव नहीं है। यही नहीं, वल्कि ऐसा मनुष्य जिस परिमाण मे 
“अविदेकी' समझा जायगा, उसी परिमाण मे बह नीतिमान्‌ भी 
समझा जा सकता है। इस गुत्थी को कैसे सुलझाया जाय ? 
#मूमिहीनो पर भरोसा करके, उन्हें. अपना बैंक समझकर, भूमि" 
दान करो! यह सलाह कितनी भी सद्दी हो, तो भी उसके मूल में 
मनुष्य-स्वभाव पर जो विश्वास होना चाहिए, बहू आज मनुष्यो 
के व्यवहार में नहीं है। दूसरा कोई जो कुछ भी करे, हमारा 
शकतरफा चर्ताव अच्छा हो, इतने से दुनिया बदल जायगी या 
चदलती है, यह्‌ विश्वास आज मनुष्यों में नहीं है। इसीलिए सघ- 
यद्ध वर्ताव की अपेक्षा है। इसीलिए ऐसे परिवर्तन के द्ेतु सघ का 
अतिनिधित्व करनेयाली सरकार से सद्दारे की और सहानुभूति 
की आवश्यकता है। कोई वात अच्छी हो और अच्छी जँचे, तो भी 
छुछ बाते ऐसी होती हैँ कि थे सघशः ही तन सकती हैं. । उप्तके 
छिए संघ अथवा सधमान्य संस्था का उसे सहारा मिलना 
चाहिए और आवश्यकता पडने पर यल्पूर्वक उसे कार्यान्रित 
कराने की तैयारी भी रहनी चाहिए। इसीलिए निर्जन्ध के पिना 
देसी बातें दोनेवाढी नहीं । फेवछ अनुनय का यह क्षेत्र नहीं है, 
यही अप्पाजी ने कट्दा है। अठुनय से और तदनुसार होनेयाले 
आचरण से एक वातावरण निर्माण दो सकता हूँ । मय समाज 
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निर्माग करने की इच्छा रफनेवाली सरकार को उससे छाम 
उठाना चाहिए। 
_ भूमिह्दीनो का संघटन फरना और अन्याययुक्त पद्धवि 
के पिरद्ध असहयोग मे उन्हें प्रदत्त करना, उन्हें सक्षम 
बनाने और उनका स्वामिमान बढ़ाने के लिए आवश्यक है। 
घर्म कया है और अधर्म क्या है, इसके विपय में फतंव्य- 
पूर्तिक्षण भावना भूमिवानों में नहीं आ सकती। भावना 
अपनी चूत्ति में आकर स्थिर हो, इसके लिए परिस्थिति का 
दबाव निर्मित होने की आवश्यकता द्ोती छै। वैसा दवाव 
पैदा हुए विना समाज नहीं वदला फरता। अंप्रेजी राज्य के 
विरुद्ध सत्याग्रह, असहयोग और कफानून-मंग इन तीनों 
से अंग्रेजी राज्य के लिए जो प्रतिकूछता उत्पन्न हुई, उसीसे कुछ 
अंशो में स्व॒राज्य का लाभ हुआ ! 'कुछ अंशो में! इसीलिए कहना 
पड़ता है कि इस पद्धति से परिस्थिति का द्वाव हम इतना नहीं 
पैदा कर सके कि उतने से अंग्रेज हमें स्व॒राज्य देने को मजबूर 
हुए हों । पर इन उपायों से परकीय राज्य के विपय में तिरस्कार 
ओर, स्पराज्य के विषय मे आकांक्षा का निर्माण हुआ। 

भूभिद्दीनो में भूमि के लिए आकांक्षा अभी पेदा ही नहीं हुई 
आर आज़ की परिस्थिति का तिरस्कार भी उनके चित्त में अभी तक: 
नहीं उत्पन्न हुआ। हमारा यह कथन अबदय ही सापेक्ष हे | ये 
दोनो बाते होने के लिए भूमिहीनो और छोटे-छोटे सेतिहरों कम 
संघटन निर्माण करना होगा | उनमें स्थामिमान जयाना होगा + 
अभी की यह प्रथा अन्याययुक्त है और उसे बन्द करना न्याय्य 
है, यह विचार उन्हें जेंचाकर इसका आचरण उनसे करा लेना 
होगा। बतमान पद्धति से काम करना अस्वीकार करना भी 
न्याय्य है। भूक्ान्ति का अगला कदम इसे समझना चाहिए ।+ 
इसीसे नयी परिस्थिति उत्पन्न होगी और सरकार तथां जमींदार 
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दोनो पक्षों को भूक़ान्ति की अनिवायेता जेंचेगी और अगले 
कदम उठाये जायेंगे । यह सय भूमिवानों के व्यक्ति-द्ेप के विना 
किया जा सकता है । भूमिवानों की पद्धति का द्वेप अवश्य ही 
करना होंगा। कारण वह पद्धति दोपयुक्त है। बुराई का छ्वेप किये 
बिना उसका निवारण केसे होगा ९ 
सब सम्पति रघुपति कर आदी” यह विचार क्‍या है 
सम्पत्ति समाज की निर्भिति द्े। उस पर कोई व्यक्ति अपना 
स्वामित्व चतलाये, यह असत्य और हास्यास्पद है । तथापि इस 
मूलभूत सत्य का आवरण, अपने इस भेदप्रस्त देनन्द्न जीवन 
में करते हुए 'मेरा-तेरा! ये भेद भी करने ही पडते हैं, यह अप्पान 
जी का कहना है ! यह पढकर दो प्रइन उपस्थित होते हैं, जिनकी 
चच्चों करना आवश्यक है। पहला प्रश्न यह कि यदि ऐसी वात 
है, तो सर्वोदिय का क्या होगा ? वह कय, कदों ओर कैसे उद्त 
होगा ? दूसरा प्रशन यह कि भारत का विकासक्रम जगत के 
आज तक फे आर्थिक और सामाजिक इतिहास के अनुरूप होगा 
था किसी अन्य पद्धति या तत्त्व के अनुसार होगा ९ 
सर्वोद्य जीवन का एक दृष्टिकोण है। सत्य, प्रेम, करुणा 
जगत्‌ के शाइबत मूल्य हैं, उन्हीं पर आश्रिव यह जीवन-ूृष्टि है । 
इसे आचरण में छाते हुए आज के मानव के लिए क्‍या सम्भव 
और क्‍या असम्भव है, इसका विचार करना होगा और तद- 
जुसार स्थान-स्थान पर तथा बार-बार उसे मोडना होगा । ज़य- 
प्रकाशजी के वक्तव्य का जो अबतरण पहले दे चुफे हैं, उसकी 
सगति भी इसी प्रकार ल्गानी होगी ! 
इस अगत्‌ मैं एक समय ऐसा आयेगा कि मानव स्थिति- 
सन्तुष्ट होकर रहेगा। तन राष्ट्रवाद न रहेगा । ज्यक्तिथ््यक्ति में 
ही समता नहीं, यशट्ट-राष््र में भी समता रहेगी। जयप्रकाशजी 
उपयुक्त पुस्तक में ही लिसते हैं + 
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फाशधाई )ब007 578065 4५6 70 080९, 7॥6 597४0- 
पु राल्ए 75 3 ०शव शाल्फ, बचत धाढ ग्रापाचातए8 
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टसाटोसवड 8 50तात लॉफडटा ? कोई भी नहीं कद्द सकता 
कि ऐसा होना आज सम्भव है । पर सभी यह स्वीकार 
कि जीवन का ऐसा दृष्टिकोण होना चादिए। न हो तो मानव की 
उन्नति नहीं हो सकवी। 

इस प्रकार सर्बोद्य का दृष्टिकोण जीवन के शाश्वत मूल्यों पर 
टिवा हुआ आदर्शवादी दृष्टिकोण है । जिन्हे उसे अपने जीनन में 
लाना है, उन्हें अपनी व्यक्तिगत मर्यादा को रखते हुए ही ले आना 
है । यही वात याप्र की भी है। राप्र को अद्िसानत की दीक्षा 
देनेबारे महात्मा का राजकीय शिप्य कश्मीर में फोजे छाकर 
युद्ध करता और फौज पर इतना सर्च करता है, इसका भी यही 
कारण है । इंसकी संगति भी इसी प्रकार लगानी चाहिए कि यदि 
यह्‌ दृष्टिकोण म होता, तो परिस्थिति इससे सराप हुई होती । 
कुछ लोग ऐसी धका कर सकते हैं कि यद्द केबल एक तरह का 
पासढ हैँ । इसके लिए आज कोई उत्तर हमारे पास नहीं है । 

ग्रामदान और भू-दान-आन्दोलन के सम्बन्ध में भी ऐसा ही 
कहना पडेगा। 'मेरा और तेरा” इस भेद के रहते हुए आप 
आरमदान की बात केसे कहते हैं ? इसका उत्तर भूमि और अन्य 
सम्पत्ति में जो अन्दर है, वह दिखाबर अप्पाज्ञी ने दिया है? 
पर वह अपूर्ण हे। कारण सब सम्पति रघुपति कर आह्दी ” 
परन्तु मनुष्य की अगति की आज की परिस्थिति में जो छुछ 
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सम्भव है, वह इतना ही है, यही अप्पाजी मानते हैं। यही नही, 
बल्कि समाज-स्वास्थ्य की हृष्टि से इसकी आवश्यकता भी है। 
इसके बिना अपने मूलभूत प्रइन हल नहीं हो सकते । 
इस दृष्टि से मानव-्जीयन में सर्वोदय का भरुव स्थान है। 
आदशे की ओर जाने का प्रयत्न सदा द्वी रहेगा। पर आदशे 
जिस प्रकार अलम्य है, उसी प्रकार उसकी भी परिस्थिति होगी । 
जैसे 'निर्यन्‍्ध और अनुनय के स्थान मानवी जीवन में स्थायी हैं, 
तो भी कल के निर्वेन्ध को आज अलुनय का स्थान प्राप्त होगा। 
निर्वन्‍्ध अभ्यस्त हो जाने पर स्वाभाविक हो जाता है। इसी 
रीति से मानव का विकास आदझे की ओर होता रहेगा। 
सर्वोदिय के इस प्रयत्न में सम्भव है कि छुछ नये विचार 
और आचार आविष्कृत हों। उदाहरणाथ, संसदीय लोकसत्ता 
के कार्यकाल में सत्तानिरपेक्ष और पक्षमुक्त जन-सेवकत्व की 
भूमिका । आज छोकतन्त्र के सामने जो महान्‌ प्रश्न है. कि 
जनमन को उत्साहित कर विकास के कार्यक्रम में जनशक्ति कैसे 
जोडी जाय, यह प्रश्न ऐसी दी किसी कल्पना को कायोन्वित 
करने से कदाचित्त्‌ हल हो सकेगा । यदि छोकतन्‍्त्र के लिए पक्षों 
की आवश्यकता ही हो; तो एक-दूसरे को मार गिराने में बहुत- 
सा पक्षयल सर्च होगा द्वी। ऐसी परिस्थिति में तुल्ययल पक्षों 
को जनता के अर्थाश का सहकाये प्राप्त होगा । तब सम्पूर्ण जन- 
शक्ति का उपयोग विकास-कार्े में कैसे हो सकता है ? 
इसी प्रकार विकेद्रीकरण के प्रयत्न और आग्रह से अन्य 
साप्ठों मे औद्योगीकरण के द्वारा जो जनर्थ और आपढदाएँ उत्पन्न 
हुई', उनका भी अंझतः निवारण किया जा सकेगा। परन्तु आधु- 
निक विकास की जो मूलभूत परम्परा है? उससे अलग हम कोई 
नवीन दृइय उपस्थित कर सकेंगे, ऐसे कोई लक्षण कम-से-कम 
आज हो नहीं ठीसते । घीरे-धीरे सेती से जीविका चछानेवाढों 
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की संरया का कम होना, उसी परिमाण में अन्य उद्योगों में 
छगनेबालों की संस्या का बढ़ना, छोटा, फौडाद और उनके 
विविध उद्योगों, यांत्रिकीकरण और नगरों में जनसंख्या की 
वृद्धि, यही जगत्‌ के आर्थिक विकास का चित्र है। चही मार में 
चित्रित होगा । 

सर्वोदिय का विचार जागतिदछ विचार है. थह नो 
श्री जयप्रकाशनी का कथन है, उसीके अनुसार यह विचार- 
सरणी है। आज तक जगत्‌ जिस प्रकार आगे बढ़ा है, उसका 
परिणाम हमारे देश की विकास-दिशा पर निश्चय ही पड़ेगा । 
डससे हम छोग अलग नहीं रह सकते । उसी श्रकार दम लोग 
इस देश में जा कुछ सफछ करके दिया सकेंगे, उसका भी 
परिणाम जगत्त्‌ के अन्य राष्ट्रों पर होगा। इस प्रकार झाखत्रीय 
प्रगति का आज जो स्तर है, उसी पर स्थित रहकर हमें आर्थिक 
विकास का सियाज़न करना होगा । इसमें ऑद्योगीकरण 
आर केंद्रित उद्योग-चन्घों ( (ध्मधथां5डध्त 7एद0#50:565 ) का 
समायेग होता है । विकेद्रीझर्ण की दृष्टि से जैसे-जैसे शाख्रीय 
प्रगति होगी, बैसे-बैसे उससे काम लिया जा सर्ेगा। पर तब 
घवक ओश्योगीकरण को रोक रखना उचित न होगा 
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